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PRESENTACION

uerido lector: Te llega este segundo namero de la Revista CLAPVI
en este ano, y en este periodo del ano, en que la Iglesia -nuestra
¥ querida Iglesia- ha vivido uno de sus momentos historicos mas
confirmativos de su perennidad: La muerte de uno de los Papas mas
significativos de su trimilenaria historia, Juan Pablo Il el Grande -y
esperamos que muy pronto podamos anadirle el titulo mas encumbrado
aun de Santo-; y la sucesion de quien, durante 24 anos, vivié como el
centinela fiel y atento del tesoro doctrinal y moral de esta iqlesia a la que
ahora gobierna como Benedicto XVI.

El presente ntimero te enriquecera con uno de los temas mas

-

propios de quienes nos gozamos en profesar ¢l carisina vicentno: ef
pobre, que también tiene que ser objeto de preocupacicn para cuantos
quieran tomar en serio el evangelio. Concretamente miramos al pobre
en su realidad antropolégica. Recogemos el contenido de tondo un

encuentro que celebramos en Quito sobre este mismo tema.

Tiene varios aspectos peculiares que querermos senalar para
que puedas explicarte mejor el contenido y la forma en que o vas a
encontrar expuesto.

Comenzamos por el “dueno” de este tesoro. Se trata de una
estas personas que al oirle convence porque o vive, v lo vive porque estd
convencido de lo que piensa y habla. Por esto, venciendo muchas de las
tentaciones que nos han asaltado a la hora de como exponerlo en estas
paginas, hemos preferido ésta que resalta la vivencia de sus testimonios,
porque creemos que son los mejores argumentos confirmativos de su
rico contenido. Hemos dejado, pues, que hable el testigo y «i
experimentado, mas que el orador o el literato. Esto, lejos de
desmejorar lo doctrinal, creemos que queda supervalorado. Ademas, asi

te sentiras como si hubieras sido invitado al encuentro.

Quizas algunos hubieran preferido acercarse a beber en este rio
sin la sombra que refrescan sus aguas por tanto arbol de testimonios
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PRESENTACION

que le rodean a lo largo de sus riberas. Pedimos disculpas a quienes les
hubiera gustado que hubiésemos hablado mas al papel que a los oidos
de los lectores. Pero estamos sequros que de esta forma se podra oir,
mas que leer a Federico, mas conocido como CARRASQUILLA, con sus
expresiones tan tipicas, aunque no tan pulcras literariamente, pero que
conservan el gracejo y la fuerza de la conversacion tenida en el tit a Lt
del contacto diario con el pobre. Al terminar su lectura quizas nos den
las gracias por ello.

En la seccion de estudios sequimos oyendo, como eco sonora,
¢l tema de nuestra ultima Asamblea General de la CM . El P. Vela nos
hace pensar, con sus acuciantes reflexiones que aplica como hacha
afilada a la raiz misma del arbol de la Congregacion: nuestros valores.

Desde este nimero querernas alric yna nueva  seccion
Comentarios a las Nuevas Constitucione - ia: Hijas de la Caridad. que

Vela

va a estar a cargo de la piuma y pensamicnts del P

En la Vida de CLAPV y de la Familia Vicenting Anunciamos v
preparamos el camino de nuestra Asamblea trienal Presentamos la

experiencia vivida en este primer ano Vil e L Bscuele de
Espiritualidad Vicentina. Nos unimos a la alearns
y rodaje de una de nuestras Provincias la de Perii. Tocamos el pulso al
Ano de la Juventud segin la marcha de la JMY. Exponemos una realidac
muy nuestra por latinoamericanos v por vicentinos:  Los inmigrantes

latinos en EE.UU.

e los 570 anos de vida

A disfrutar, pues, de cuanto CLAPVI te ofrece en su Revista y en
este numero 120 de su edicion.

[av]
—
E=N
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DOCUMENTACION DEL P. GENERAL

4 de Enero de 2005
Fiesta de Santa Isabel Ana Seton

A todos los miembros de la Congregacion de la Mision

Queridos hermanos.

jQue la gracia v la paz del Sefior Jesucristo
llenen sus corazones ahora y siempre!

Esta circular trata de las conclusiones de nuestro ultimo tempo forte, del

1% al 17 de diciembre. v con los dias adicionales. el 22y 23 de diciembre.

1y

216

Decidimos tener un €onsejo extraordinario que sera del 21 at 23 de
febrero para discunr v reflexionar sobre todos ios asuntos referentes a
nuestra Oltima Asamblea General: ¢l documento tinal, 1a evaluacion de
la Asamblea General, ung discusion mas profunda de las ordenanzas
los  postulados  que  se  preseniaren  (especiaimente  fos v as
recomendadas al Superior General y su Consejo), etc.

Se dio una fecha para examinar ¢! ultimo borrador recientemente
revisado del Directorio para los Directores de las Hijus de la Caridad.
Hablamos sobre la posibilidad de un programa de formacion para los
nuevos Directores.  Este asunto se discutird mas adelante, después de
haber escuchado la opinidn de la Madre General v su Consejo.

Hablamos de la posibilidad de preparar a alguien como Archivero y
Procurador General, quien, al final. reemplazara al P. Rolando
DelaGoza.

Tratamos asuntos econdmicos, a partir de ut informe completo del
Economo General. Entre las cosas que estudiamos. revisamos, hicimos
recomendaciones y aprobamos fueron los presupuestos de la Oficina de
la Familia Vicentina, el sitio Web. la representacion de la CM ante la
ONU, la Oficina de Sohdaridad Vicentina. También aprobamos el
presupuesto para el estudio de la Historia de la Congregacion que estan
preparando dos cohermanos, v el presupuesto del SIEV. También
revisamos, hicimos propuestas y aprobamos el presupuesto de las
Misiones Internacionales de las Islas Salomén y de El Alto, Bolivia.
También revisamos el modo de hacer la distribucidn anual del Fondo de

Misiones, basados en el informe del Economo General, y tomamos la
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>)

6)

7)

decision de que a los presidentes de CLAPVI, COVIAM (Africa) y
APCYV (Asia Pacifico) se les enviara un formulario para solicitar
ayuda del Fondo de Misiones, para ayudarles en los Encuentros de
Visitadores y para los encuentros de formacion de formadores. Se
escribird una carta a cada unos de los presidentes explicandoles esta
decision.

Tras el informe del Economo General, se hicieron otros informes. El
primero fue del Hno. Peter Campbell, representando a la Oficina de
Solidaridad Vicenciana (VSO). La VSO esta gestionando mas de 15
proyectos grandes, presentados por diversas provincias. El Hno. Peter
hizo una propuesta al consejo para empezar subvenciones para
microproyectos, de hasta $ 5.000 dolares tomandolos del Fondo de
Solidaridad Vicenciana. Los recursos para las subvenciones de los
micro-proyectos son lns donativos de los cohermanos, las comunidades
locales y las Provincias para el Fondo de Solidaridad Vicenciana en
respuesta a la invitacion del Superior General en octubre del afio
pasado. El administrador, Hno. Peter Campbell, enviari una carta
explicando las subvenciones de los micro-proyectos a todos los
cohermanos, a través de los Visitadores. Una de las novedades de
estas subvenciones de micro-proyectos es que las solicitudes podran
presentarse en espaiiol, francés o inglés, las tres lenguas oficiales de Ia
Congregacion. Esto es distinto de la politica que se tienen para los
grandes provectos de la Oficina de Solidaridad Vicenciana (VSO).

El consejo también rcvisd el informe del sitio Web de Familia
Vicentina, presentado por su administrador, P. John Freund. Entre
otras cosas, hablamos de cdémo animar a las provincias, a los
Visitadores v a los cohermanos para que envien informacién al sitio
Web para que podamos, mas eficazmente, compartirnos como vivimos
nuestro carisma al servicio a los pobres. En una circular posterior
hablaré mas ampliamente sobre este asunto.

También vimos el informe de la ONG ante las Naciones Unidas
presentado por el P. Joseph Foley, que es el representante de la
Congregacion. El informe, en si mismo, era sumamente interesante y le
hemos pedido permiso para publicarlo en el sitio Web de la Familia
Vicentina. En resumen, el trabajo de reivindicacion resulta mas
efectivo cuando se realiza junto con grupos empefiados en la misma
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8)

iy

218

causa y se obtienen resultados visibles y creibles. Una ONG sola
raramente puede tener el mismo impacto que un grupo organizado. Les
invito a todos a visitar el sitio Web que la Congregacidn tiene para
nuestra ONG, que tiene la siguiente direccion: www cm-ngo.net.

Recibimos un informe completo del SIEV El Superivy General y su
consejo siguen apoyando al SIEV como un instrumento pars avudar a
propagar el conocimiento de la Congregacion de la Mision v su carisma
entre nuestros miembros y otros miembros de la Familia Vicentina. Se
dialogé sobre la posibilidad de invitar 2 uno de los miembros et
equipo del CIF a poder participar como nuembro del SIEV v s
presentado al SIEV y al CIF para su consideracion

cemorandn sobre el
e ens para (0gos

El P. Jos¢ Antonio Ubillas nos pr”w')?s@ un
programa del CIF, en ei que vimos 1z importancs
ios miembros de la Congremf‘wn ShE s todos oy
Visitadores a tomar seriamente {a 6N pars gt ~chermanos
de su provincia participen en este prograrm; de puestra hereﬂciza

Vicentina. También hablaré dc este asunto en una cuculay posterio

En relacion con fa Oficina de Vincentiana y Nuntia, dimos o
bienvenida, por primera vez, al nuevo representante, P. Alfred
Recerra. Entre las cosas estudiadas fue como desarrollar ana reigoon
de trabajo mas intensa entre la Oficina de Vs orrwrng vy Nuwiia
Oficina del Delegado para la Familia Vicentina i anibien diafogamos
con el P. Alfredo sobre su papel de enlace entie ia Curia General y el
sitio Web de la Familia Vicentina, y especialmente cémo desarrollar la
parte de la Congregacion de la Mision en el sitio Web,

Después tratamos sobre las misiones. El primer pusto al respecto fue
el estudio de las respuestas al cuestionario enviado a todos los que
han participado o siguen participando en las misiones internacionales.
De los 42 cuestionarios enviados, recibimos 20 respuestas. Las
misiones comprendidas eran Tanzania, Bolivia, Islas Salomon, Papua
Nueva Guinea y Rusia. Agradecemos a todoes los cohermanos que han
participado en esta encuesta. Sus respuestas nos avudaron mucho a
reflexionar sobre el trabajo de la Congregacion ¢n las misiones
internacionales. Posteriormente, esperamos que ¢ dsistente General
para las Misiones, el P. José Antonio Ubillus, pueda darnos una sintesis
de las respuestas al cuestionario.
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12)

13)

Después revisamos la documentacion relativa a los nuevos voluntarios
para las misiones y a los que respondieron a la carta de llamada a las
Misiones del Superior General en octubre.

Revisamos informes y/o noticias de las siguientes misiones: El Alte
(Bolivia), Papua Nueva Guinea, las Islas Salomdén. Dialogamos
también sobre una comunicacion de nuestro cohermano Humberto
Sinka, quien esta trabajando en Angola, y de otras cartas recibidas de
un obispo de Guinea Ecuatorial y una de Esmeraldas, Ecuador.

Terminada la semana del 13 al 17, tuvimos que continuar el tempo forte

el miércoles 22 y el jueves 23. En esos dias tratamos los siguientes temas:

14)

15)

16)

17)

Hablamos sobre ¢l Encuentro Internacional de Visitaderes, que se
realizard en el afio 2007. Este fue sélo un didlogo iniciai, en el que
consideramos lugares y posibles fechas para ese encuentro. Decidimos
escribir una carta a seis diferentes provincias, pidiéndoles responder a
un cuestionario v, con esa informacién, tomaremos una decisién sobre
el lugar y las fechas exactas del proximo Lncuentro Internacional de
Visitadores.

Recibimos la lista de los nuevos Visitadores - posibles nuevos
Visitadores desde ahora hasta el 2006. Determinados que ia préxima
sesion para los nuevos Visitadores sera en enerv del 2006, Las
fechas exactas se daran a conocer mas tarde.

Estudiamos las ordenanzas promulgadas por ¢l asnterier Superior
General., Decidimos que tales srdenanza< sigan vigentes como
estan. Esto significa que, como se indica en |a ordesanza de 1999 con
relacion a los idiomas, todos nuecstres estudiantes, durante el
tiempo de su formacion, estudiaran una segunda lengua (ingiés,
francés o espaiiol) con el objetive de poder entenderla v hablarla.
También la ordenanza del 2001 con relacion al zstablecimiento de
una comision de economia en cada provincial de la Congregacién
de la Mision seguira como estd. En un consejo ordinario posterior,
seran discutidos estas dos ordenanzas y temas relacionados con ellas,
pero en este momento éste es el anuncio oficial de que las ordenanzas
permanecen tal como estan.

Fueron determinados el nombramiento oficial y las fechas de inicio y
término para la oficina de Vincentiana y Nuntia, asi como para el
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DOCUMENTACION DEL P. GENERAL

Delegado del Superior General para la Familia Vicentina y la fecha
oficial de inicio del nuevo Secretario General, Juan Carlos Cerquera.
Este acaba de llegar a la Curia y asistié a su primer consejo el 22 de
diciembre. Para la oficina de¢ Vincentiana y Nuntia, la fecha oficial
para el P. Alfredo Becerra serd el 1° de enero de 2005, Su oficio sera
evaluado después de tres anos. Con relacidn al Delegado del Superior
General para la Familia Vicentina, P. Manuel Ginete, la fecha oficial
para comenzar en su funcion es el 1° de enero de 2005, (=«
recomendacion es estaria por el periodo que va hasta ¢ incluyende la
proxima Asamblea General, con evaluacion después de low uus
primeros anos. Con relacion al nuevo Secretario General. quien esta
actualmente en un periodo de transicidér con el anterior Secretario
General, P José Maria Nieto, la fecha oficiai '
de 2005, Su tiempo en ¢f oficio estd estahl uwlw S

0 \(.rc) C] 25 (i ¢ enera

as Constituciones,

'

t8) Ll aitimo punto por mencionar s que fcs Asistentes det Superios
General han presentado una lista parctal de sus visitas a fas provingcias,
que sera cstudiada por el Superior General y diatogada con clios
individualmente.

El Superior General v su consejo tienen la intencion de presentar. para
conocimiento de los miembros de la Congregacion de o Misidn, T o
tratados en el tempo forte que estén relacion:
de fa Mision en general. Invito a los Visitadores, asi como con mdm Lls
comunicaciones procedentes de la Curia, a que envien csta circular a
cada misionero de su provincia. Todos los miembros de la Congregacion de
la Mision pueden enviar cualquier pregunta o comentario sobre toda esta
informacion directamente a la Curia por correo electronico:  ¢meuria@tin. it
iMuchas gracias!

s contemas con bt Coner,

Su hermano en San Vicente,

A gy ey

G. Gregory Gay, C.M.
Superior General
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Roma, 7 de enero de 2005

A los Visitadores de la Congregacion de la Mision

Queridos hermanos:

jLa gracia y la paz de Nuestro Sefior Jesucristo
llenen su corazon ahora y siempre!

En una sesion ordinaria del Consejo General, hemos tomado las siguientes
decisiones con relacién a la catastrofe del maremoto ocurrido en la zona de!
oceano indico.

1.

Nosotros, la Curia, haremos un donativo para proyectos concretos que
ya nos han sido presentados, a condicion de que quienes reciben el
donativo nos den un informe y asi podamos mds tarde informar a los
donantes.

Nosotros, la Curia General, estamos dispuestos a hacer de
intermediarios, recibiendo dinero de provincias que deseen hacer
donativos y luego canalizando tal dinero para aquelios proyectos que
ya se han iniciado ¢ que se crearan en el futuro.

A finales de enero, en el encuentro de los responsabies de la Familia
Vicenciana, pediré que se dialogue sobre este tema para que veamos
de qué forma, juntos como Familia Vicenciana, podemos irabajar este
y los préximos afos, puesto que éste sera un proyecto de largo alcance.

Agradezco a todos l0s que han escrito para expresar su preocupacion

por las victimas dei terremoto y del posterior maremoto, y preguntando como
podian ofrecer ayuda. Sé que puedo contar con su ayuda en favor de
guienes sufren los efectos de este desastre. Continuemos recordandoles en
nuestra oracion.

Su hermano en San Vicente,

A Forsgog Ny e

G. Gregory Gay, C.M.
Superior General
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CONGREGAZIONE DELLA MISSIONE
CURIA GENERALIZIA

Roma 25 de enero de 2005
Fiesta de la Conversiéon de San Pablo
Fundacién de la Congregacién de la Misién

A los Visitadores de la Congregacion de la Misién

“El Visitador es el principal responsable en su Provincia de que
el carisma vicenciano, — que se revela como una experiencia
del Espiritu v es transmitido por los fundadores a los prcpios
discipulos —, sea por éstos vivido, custodiado, profundizado y
desarrollado en sintonia con el Cuerpo Mistico de Cristo. en
crecimiento perenne” {Guia practica del Visitador. n® 10).

Queridos hermanos:

jLa gracia y la paz de Nuestro Senor Jesucristo llenen sus
corazones ahora y siempre!

La fiesta de la conversion de San Pablo, en la que celebramos la
fundacion de la Congregacion de la Mision. nos ofrece la oportunidid
de reflexionar sobre nuestra identidad. Nuestra ultima Asamblea
General, en julio de 2004, nos invité a contemplar nuestra identidad
viceneciana hoy a la luz de las Constituciones. En esta circular me
refericé indirectamente a algunos puntos del Documento Final, pero
ini objetivo principal es centrarme en cince aspectos que se refieren
concretamente a nuestra identidad y a la necesidad de profundizarla.

El primer punto tiene que ver con un compromiso que
personalmente adquirl con los cohermanos jovenes durante la
Asamblea General. Deseaba por mi parte, asi como también por parte
de los deiegados presentes. establecer una red de cornunicacion.
Quisiera presentar algunas ideas sobre las que dialogamos en una
reunion, a la que siguio un dialogo con los delegados jovenes.

En segundo lugar. quisiera hablar un poco sobre la formacion,
2 formacion permanerite en general y sobre el programa del CIF, en
particular.

En tercer lugar quiero hablar de nuestro sitio internet de la
Familia Vicenciana y cémo podriamos mejorarlo usandolo como un
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medio para contar nuestra historia y ayudarnos mutuamente a
descubrir nuestra identidad tal como la vivimos hoy dia.

En cuarto lugar, uno de los medios para profundizar en nuestra
identidad son las experiencias unicas, las experiencias sorprendentes,
las experiencias poco comunes y ver como Dios usa de éstas para
ayudarnos a discernir quiénes somos como vicencianos. En este
punto quiero destacar el proyecto, abierto también a otros miembros
de la Familia Vicenciana, que nuestros hermanos de la Provincia de
China han llevado adelante durante varios afos: el de ensenar inglés
en las universidades chinas.

En quinto lugar, quiero referirme a la importancia no soélo de
llegar a descubrir nuestra identidad. sino también de compartir esa
identidad con otros, transmitiéndola. Aqui me gustaria centrarme en
el tema de comunicarla a otros miembros de !a Familia Vicenciana,
pero especialmente a los miembros jovenes de las Juventudes
Marianas Vicencianas.

L Red de comunicacién con los misioneros jovenes.

Me gustaria, con relacién al primer punto, establecer una red
de comunicacién con los cohermanos jovenes de la Congregacion de
todo el mundo. Esta es una especial preocupacion mia, tanto por mi
experiencia personal de coordinador de l!a Mision en Panama vy
formador, y por mi posterior experiencia de Visitador de América
Central, como también por lo que escuché en la reunién con los
delegados jovenes en la Asamblea General, es decir. la necesidad de
profundizar en nuestra identidad, en nuestro sentido de pertenencia a
la Congregacion de la Mision,

En las provincias consideradas como provincias en
desarrollo, provincias que estan creciendo, provincias relativamente
jovenes, existe la necesidad, como oimos en diversas ocasiones
durante la Asamblea General, de un mayor sentido de
acompanamiento. Muchas veces los mismos formadores son muy
jovenes y, siendo asi, a veces les es dificil ofrecer el acompafnamiento
que un joven necesita durante el tiempo de formacion. Esta,
ciertamente, es una responsabilidad de todos los cohermanos,
especialmente del Visitador, como se indica en nuestras
Constituciones y en la Guia prdctica del Visitador. Debemos tener una
preocupacién especial por quienes estan en formacion y tal
preocupacion debiera extenderse a todos los cohermanos jovenes, a
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los ordenados y a los que han emitido los votos recientemente. Estos,
cuando son destinados por primera vez, con frecuencia se sienten
perdidos, solos e incluso no acompariados. Esperemos que esto no
suceda por una falta de preocupacion por parte de los demas
cohermanos de las comunidades locales, sino que quizas se deba a
una sobrecarga de compromisos en el servicio a los pobres. Como
Superior General quiero hacer todo cuanto pueda por apoyar a los
jovenes en formacion y también a los jovenes misioneros,
especialmente a quienes estan entre 1 y 15 anos de votos o de
ordenacion y quiero ayudarles a profundizar en su sentido de
identidad v su sentido de pertenencia a la Congregacion de la Mision.

EEn las provincias desarroliadas y de una cierta edad, muchas
veces los cohermanos jovenes se encuentran solos, como dijo uno de
los delegados en la Asamblea General. Mira hacia atrds v no ve
ninguno detras de €l en la formacion y eso crea un fuerte sentimiento
de soledad. A veces también, dado que el numero de personas es muy
bajo, los cohermanos estan desperdigados en el trabajo v. eon
ocasiones, sobrecargados. También esto puede hacer que un
cohernmano joven se sienta solo o no acompanado. Mi llamada se
dirige, en primer lugar, a los Visitadores y a los Superiores locales
para que estén especialmente atentos a los cohermanos jovenes y «
los destinados por primera vez. Ademas, yo quiero también hacer mi
parte en ese acompanamiento.

Concretamente, en un encuentro que tuve con dos de los
delegados, después de reunirme con los delegados jovenes en la
Asamblea General, surgieron algunas ideas para ayudar a poner en
marcha una comunicacion en red entre el Superior General vy los
jovenes cohermanos de la Congregacion de la Mision.

1) Dialogamos sobre la creacion de un sitio internet en diversas
lenguas. Este sitio internet se creara en la Provincia de
Fortaleza. Sus contenidos se centraran en la formacion
permanente: formacién humana y psicolégica, promocion

vocacional, imadagenes. misiones, etc. El sitio internet,
ademas, estara enganchado al sitio oficial de la Familia
Vicenciana.

2) Hablamos sobre circulares periodicas del Superior General
que tendrian por objetivo animar, felicitar, informar y apovar
a los misioneros jovernes.
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3) La siguiente es una propuesta para crear una red de
“coordinadores” que después serdan confirmados con la
aprobacion de sus Visitadores. Habra, en primer lugar, un
“coordinador” general y luego cinco “coordinadores” (USA,
Latinoamérica, Europa, Asia, Africa) y luego “coordinadores”
regionales. En cada region del mundo. un misionero joven
seria el representante de su region y eslaria en contacto con
el “coordinador” general que, a su vez, tendria confacio
regular y directo con el Superior General. Estaré en centacte
con los Visitadores de los cohermanos en los gue liemos
pensado como posibles “coordinadores” de cada region.

4) Otro punto del que hablamos en el encuentro fue publicar, en
Nuntia, un informe sobre el encuentro internacional tenido
durante la Asamblea con los misioneros joévenes. kKl P.
Alfredo Becerra ya ha reunido ¢l material para publicar en
una proxima fecha.

5) Dialogamos sobre iniciar encuentros provinciales o
regionales. Esperamos también poder tener un encuentro
internacional en un determinado momento.

0) Uno de los ultimos puntos de los que hablamos en este
encuentro inicial fue el de limitar la edad de los misioneros
“jovenes” entre 1 y 15 anos de votos para los hermanos v
entre 1 y 15 anos de ordenacion para los sacerdotes.

Esperemos que ésta red de misioneros jovenes pueda avudar
a profundizar en su perienencia a la Congregacion de la Misién.

11 La formacién inicial y permanente

El Documento Final de la Asamblea General es muy claro
sobre la importancia de ofrecer formacion de acuerdo con el modelo de
Cristo, Evangelizador de los pobres. Podemos profundizar en el
conocimiento de nuestra identidad como vicencianos mediante ¢l
estudio, mediante encuentros provinciales, interprovinciales e incluso
internacionales, y mediante la invitacién a que los cohermanos
participen en ejercicios espirituales y retiros (cf. Documento Final de
la AG 2004. 111, 1). En la Asamblea General, cada Conferencia de
Visitadores presenté medidas precisas y concretas para logar un
mayor conocimiento de nuestra identidad usando la formacién
permanente, ademas de la formacion inicial.
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Como Superior General, quiero animar a todos los
Visitadores a que contintien promoviendo, entre los miembros de sus
provincias, la participacién en nuestro programa del CIF. Concedo a
este programa mi total apoyo como un medic real y concreto para
nromover quienes sonos como vicencianos en el mundo de hoy, como
ije claramente en la Asamblca General durante el dialogo que se tuvoe
con ¢l Supcerior General v el nuevo Consejo.

Ademas del programa del CIF, también tenemos Ia
oportunidad de profundizar en el conocimiento de nuestra identidacd
coino  vicencianos, de manera personal, a ftravés de escritos
vicencianos, los publicados en Vincentiana y en otros lugares,
mediante las investigaciones v los proveetos llevados a cabo y
promovidos por el SIEV (Secretariado Internacional de [Disiudios
Vicencianos) cuvo objetivo es animar, informar v promover todo o
relacionado con los estudios vicencianos. El SIEV esid on
comunicacion con los organismos provinciales e interprovinciiales .
fa Congregacion de la Mision y con la Familia Vicenciana.

El SIEV esta estudiando la posibilidad de ayudarnos a lograr
un mejor conocimiento de las Constitueiones, como se indica ¢n
diversos lugares del Documento Final de la Asamblea General.

Existen. a nivel de Conferencias de Visitadores, diversas
posibilidades de formacion permanente que las Conferencias o las
provincias pueden ofrecer para una ulterior formacion en el espiritu
de San Vicente de Paul. No hay excusa alguna para no tener un
mejor conocimiento del carisma vicenciano hoy, dadas las numerosas
oportunidades que se nos presentan desde el nivel mas bdsico hasta
el nivel mas alto. inciuyendo la Curia General. Animo a los
Visitadores a aprovechar cstas posibilidades para fortalecernos en
nuestra identidad vicenciana hoy.

IL El sitio internet de Familia Vicenciana: seccién CM

(www.famvin.org/cm)

Como vieron en el informe del Gltimo tempo forte, tomamos la
decision de seguir animando a los Visitadores y también a las diversas
Conterencias de Visitadores a enviar informacion a los sitios internet,
en inglés, espanol o francés. Como Consejo, hemos asumido el
compromiso de promover el sitio internet. Personalmente veo el sitio
como un medio para poder contar nuestra historia, para transmitirla
y dar a la gente la posibilidad de conocerla. Esto puede inspirar,
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urgir, animar e incluso ser un medio de atraer vocaciones que nos
ayuden a proseguir la gran herencia que hemos recibido de San
Vicente de Paul. Echen una mirada al sitio internet y vean todas las
novedades y cosas apasionantes que suceden en la Congregacion y en
la Familia. Hay muchos modos que pueden servirnos de inspiracion
para comprometernos nas en nuestra vocacion de evangelizadores de
los pobres. Repito: salgamos y contemos la historia, reconociendo que
la gracia de cuanto hacemos viene de Dios, que ha hecho posible esta
pequena Compania. Ultimamente, especial en el 2004, las personas
responsables del sitio intermet han hecho un gran esfuerzo por
desarrollar la seccion de la Congregacion dentro de la pagina generai
de la Familia Vicenciana. Pienso que ahiora es importante y necesario
que se dé continuidad a estos esfuerzos con la colaboracion de todas
las Provincias. Por eso. invito a todos los Visitadores a enviar
informacion de las provincias, especialmente lo que tenga que ver con
la Congregacion de la Mision.

Iv. Programa de ensefianza del inglés en China

Me dirijo principalmente a los Visitaderes de las provincias de
habla inglesa. Les animo a estudiar la posibilidad de participar en
este unico vy “escondido” eamino de llegar a comprender nuestra
identidad. Si desean tener mas informacion. consulten los diferentes
numeros del boletin de la provincia. China Sparks. que contiene
diversos testimonios sobre como nuestra identidasd es mas claramente
entendida en y a través del programa de inglés. Las solicitudes para
septiembre del 2005 deben hacerse antes de marzo de 2005;
ponganse en comunicacién con Thomas  Sendlein, CM:
VTPTeach@aol.com, bajo el “subject” escriba Teach e identifiquese en
su mensaje de correo electronico.

V. Transmitir quienes somos

Es de esperar que sigamos aumentando nuestra voluntad de
compartir lo que sabemos sobre quiénes somos y de transmitirlo a
otros, los demas miembros de la Familia Vicenciana, los miembros de
las diversas instituciones donde trabajamos. Transmitir nuestra
identidad no solo contribuye a enriquecer a otros, sino que también
nos ayuda a llegar a un mas claro sentido sobre quiénes somos
nosotros mismos. Quisiera poner un énfasis especial en el transmitir
esta identidad a los miembros jovenes de la Familia Vicenciana. Me
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refiero, concretamente, al movimiento de Juventudes Marianas
Vicencianas. Hacemos esto de forma muy concreta mediante el papel
de "asesores”. Pero todos los miembros de la Congregacion en general
estamos urgidos a acompanar a los jovenes sea mediante nuestros
propios programas de formacion. sea haciéndonos presentes entre los
jovenes misioneros o los jovenes miembros de las diferentes ramas de
la Familia Vicenciana. Al compartir nuestra identidad, la fortalecemos.

Conclusién
Hay otros muchos medios para poder profundizar en nuestra
identidad como miembros de la Congregacion de la Mision Ciertamente
¢l mejor medio de todos es salir y caminar con los pobres y dejar que
nos evangelicert, porque los pobres nos refleian lo que somos. tina vez
mas animo a todos los Visitadores a enviar esta circular a todos los
micmbros de la provincia. Como siempre, me alegrard recibir cualqguier
comentario, opinion, critica positiva v, por supuesta, ideas scbre otros
raminos rediante los que podamos profundizar en nuestra identidad
Concluyo con una cita del Documento Final de la Asamblea
General:
“Congregacion de la Mision, ;sé lo que cres! No (e conformes con
la mediocridad. Transférmate en fuego. Ceunina apasionada en
seguimiento de Jesucristo evangelizador de {os pobres.
ejemplo de San Vicente: Aviva el carisma. don que el Espiiitic ic
ha confiado. Trabagja | extiende incansablemenie las fronteras
de la mision. jVive como testigo convenido y contagia la
vitalidad de tu vocacion!

Quc Maria, la mejor discipula de Jesucristo siga caminando
con nosotros y nos ayude a identificarnos mas profundamente con su
Hijo Jesucristo, evangelizador de los pobres.

Su hermano en San Vicente,

A gy Ay e

G. Gregory Gay, C.M.
Superior General.
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CONGREGAZIONE DELLA MISSIONE
CURIA GENERALIZIA

Roma, 11 de febrero de 2005
Fiesta de Nuestra Senora de Lourdes

A los Visitadores de la Congregacion de la Mision
Queridos hermanos,
ila graciay la paz del Sefior Jesucristo llenen sus corazones ahora y siempre!

En el encuentro del Consejo Coordinador Internacional de la Asociacién de
la Medalla Milagrosa, tenido en Paris (Francia) del 31 de enero al 2 de febrero.
anuncié el nombramiento de un nuevo Coordinador Internacional de la
Asociacién.  Es el P. Benjamin Romo, bien conocido de todos nosotres en la
Familia Vicenciana y actualmente Director Nacional de la Familia Vicenciana en
México. El P. Benjamin reemplaza al P. Charles Shelby, primer Cceordinador
Internacional durante los Gltimos afos.

Aprovecho esta oportunidad para agradecer al P. Benjamin por aceptar
este oficio. Sé que aportard mucho al crecimiente continuado de la Asociauén
de la Medalla Milagrosa a nivel internacional debide a la riqueza de experiencia
que trae a ésta como anterior Delegado del Superior {leneral para la Famitic
Vicenciana.

También quiero aprovechar esta oportunidad  para  agradocer
Coordinador Internacional saliente, el P. Charles Shelby, por estos :
servicio. Pido la bendicién del Sefor para ei P. Shelby al seguir manifes
amor a Dios en el nuevo servicio que la Congregacidn de la Misidn, la Provine o
del Medio Oeste de USA, le ha asignado en la Universidad de DePaunt en
Chicago.  Sin duda, su experiencia de servicio y su amar por nuestra
Bienaventurada Madre ha contribuido mucho al crecimiente de fa AMM & '
internacional en los Gltimos afos. Su aportacion, y la del Consejo Coordinasio:
ha llevado al crecimiento del nimero de Asociaciones en todo el mundn, al
desarrollo de proyectos de formacién en la pagina Internet de la AMM v a una
nueva y mas profunda comprensién del papel del apostolado y del servicio a los
pobres en la Asociacion de la Medalla Milagrosa.

Los otros miembros del Consejo Coordinador, el P. Janusz Zwolinski, Sor
Marie-Yonide Midi y la seforita Martha Tapia continuardn en su funcién de
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miembros del Consejo Coordinador Internacional hasta junio del 2006.

El P. Benjamin Romo tomd posesion de su cargo de Coordinador
Internacional durante el encuentro de Parfs. El P. Charles Shelby le ayudard, en
una funcién de apoyo, mientras hacen la transicion, desde ahora hasta el
encuentro internacional de la Asociacion de la Medalla Milagrosa.

El segundo punto que quisiera citar en este mensaje a ustedes es que,
durante el encuentro del Consejo Coordinador Internacional en Paris, hemos
programado el Segundo Encuentro Internacional de fa AMM. El encuentro tendrd
lugar en Roma, del 24 al 28 de octubre de 2005, ilegando el 23 y marchando el
29 de octubre. El lugar del encuentro sera la Casa Maria Immacolata de las Hijas

g )
de la Caridad, en Via Ezio.

Como conclusién quisiera decirles que, en mi nueva funcién de Director
General de la Asociacién de fa Medalla Milagrosa, el primer encuentro del
Consejo Coordinador Interpacional fue para mi una experiencia estupenda e
inspiradora. Tras haber escuchado los informes sobre las diferentes asociaciones
miembros de todo el mundo, estoy cierto de que la Asociacion de la Medalla
Milagrosa crecerd. Esto significa un amor cada vez mds profundo hacia nuestra
Bienaventurada Sefora, que nos ~onduce a un compromiso de fe mas profundo
con su Hijo, Jesucristo. Esto también significa un compromiso especial al servicio
de Jesucristo, sobre todo en nuestros hermaros v hermanas, los pobres. £l P
Charles Shelby, anterior Coordinador Internacional, enviard un informe detallado
sobre las actividades de la AMM. Luego, el nuevo Coordinador Internacional, e
P. Benjamin Romo, les enviard informacién sobre el préximo encuentro
internacional y sobre otros temas.

iOh Maria, sin pecado concebida, rogad por nosotros que recurrimos a Vos!

Su hermano en San Vicente,

e

G. Gregory Gay, C.M.
Superior General
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CONGREGAZIONE DELLA MISSIONE
CURIA GENERALIZIA

15 de marzo de 2005
Fiesta de Santa Luisa de Marillac

Circular
A todos los miembros de la Congregacion de la Mision
Queridos cohermanos:

iLla gracia y la paz de Nuestro Serior Jesucristo
llenen sus corazones ahora y siempre!

Del 21 al 24 de febrero, el Consejo General se reunio en una sesion
extraordinaria para reflexionar sobre diversos aspectos de la Asamblea
Genera! tenida en julio de 2004. En ese encuentro hablamos sobre el
Documento Final, las crdenanzas, los decretos, los postulados y la
evaluacion detallada de la Asamblea General.

Comenzamos el encuentro en un contexto de oracién, con la fectio
divina de San Lucas (5, 1-11) donde se halla la frase que el Papa nos dirigid
en su carta a nuestra Asambiea: Duc in altum.

El objetivo principal de esta sesion extraordinaria era estudiar los
diversos aspectos de la Asamblea General para escuchar ia voz e Iz
Congregacion expresada en y a traves de los delegados y, como conssic,
tratar de ser obedientes a io que habiamos oido. Nos planteamos esta
reunion extraordinaria como un modo de ayudarncs a marcar la direccién
gue querenios asumir coNio consejo en estos seis proximos ancs, siendo
tieles a las provocaciones del Espiritu que irrumpid en los diferentes
aspectos de la Asamblea General.

i. Ordenanzas

1. La ordenanza de 1999 con relacion a los idiomas, en la gue
pedimos a todos nuestros estudiantes, durante su tiempo de
fermacién, que estudien un segundo idioma, inglés, francés o
espahol, con el objetivo de poder entenderla y hablarla. La finalidad
de esta ordenanza es doble. La capacidad de hablar otras lenguas
es una estupenda baza misionera. Ayuda a ampliar nuestra
capacidad para ser pastoralmente eficientes. Al mismo tiermnpo, es
una gran ayuda para nuestros encuentros como Congregacion.
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Un segundo aspecto del que hablamos con relacion a las lenguas
fue el de promover el derecho a intervenir y a ser escuchado en
nuestra Asamblea General de quienes hablan una lengua no oficial.
Nuestras lenguas oficiales en la Asamblea General seguiran siendo
el inglés, el espahol y el francés, gozando éstas de traduccion oral
simultanea y traduccidon escrita. Sin embargo, decidimos oficializar
un sistema de traduccion “no simultanea”. Decision: en nuestra
proxima Asamblea General, anadiremos el italianc como una de las
fenguas habladas de la Asamblea y, en todo momentc, tendremos a
disposicion a un cohermano que traduzca del italiano a una de las
lenguas oficiales. Para aquellos cohermanos que deseen hablary no
son capaces de hacerlo en inglés, espano!, francés o italianc,
también usaremos el sistema de traduccidon “no simultanea”,
determinando de antemanco quiénes son los cohermanos que
necesitan esta ayuda y en qué lenguas.

La ordenanza de 2001 sobre la Comision de Economia a crear en
todas las provincias de la Congregacion. Fsta es una ordenanza
que pueds ayudarnos a ser fieles a nuestro voto de pobreza,
haciendo todo lo posible para usar el patrimonic de los pobres en

nitestra evangelizacion y servicio a los pobhres.

Decisiones del Superior General y el Consejo:

e Pediré atodas las provincias un informe sobre la situacion actual
de la Comisién de Economia en su provincia.

e El Ecdénomo General, en los diversos encuentros regionales,
también impulsara el continuo desarrollo de estas Comisiones de
Economia.

e Los Asistentes, al hacer las visitas canonicas a las provincias,
también animardn a cada provincia a desarrollar mas
ampliamente el sentido de esta ordenanza.

e [Este tema se tocara durante los encuentros de nuevos visitadores,

s vy también en el Encuentro Internacional de Visitadares, junto con
otros temas relativos a la economia.

E! Documento Final

Necesitamos contemplar las Constituciones coma una fuerza que
nos empuje hacia el futuro. Entre otros temas, hablamos sobre
cuéles creemos que son nuestros valores como Congregacién
capaces de ayudarnos a vivir nuestra identidad. Estos serian
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Iv.

nuestros cuatro votos y las cinco virtudes caracteristicas. También
hablamos sobre como la composicion de la misma Congregacién es
un desafio, multicultural e internacionalmente.

Al margen del documento mismo, una de las partes mas ricas de
nuestro dialogo es el papel que las Conferencias de
Visitadores/Provincias estan comenzando a asumir, como se
manifesté en nuestra Asamblea General.

Los cinco Decretos de la Congregaciéon de la Mision.
Los textos completos pueden encontrarse en Vincentiana (Julic-
Octubre 2004), paginas 358-359.

Este es el Decreto n° 5, aprobado por la Asamblea General de 2004

“El Superior General con su Consejo disenara, en consulta con /os
Visitadores, un método de consulta como preparacion para ‘a
eleccion de Superior General en la proxima Asamblea General £l
fin de este méetodo sera proporcionar a los miembros de la proxima
Asamblea General una lista de nombres sugeridos para e/ ¢ficio de
Superior General, asi como informacion sobre dichas personas y st
disponibilidad. Los miembros de [a Asamblea Generai
permaneceran siempre libres para votar a otros cohermanos”™.
Dedicamos gran parte de nuestro esfuerzo a este decreto.
Hablamos sobre algunos cauces para obtener informacion sobre los
diferentes candidatos para ser Superior Generai. Hicimos un
calendario para consultar a los Visitadores sobre el nuevo proceso.

Los Postulados

Postulados que fueron aprobados por la Asamblea General y cue

piden una accidn del Superior General y su Consejo.

Postulado 32. Contenido: el proceso de eleccion del Supericr
General. Decisiéon: el contenido de este postulado
esta resumido en el Decreto n® 5.

Postulado 33. Contenido: una Comision en orden a modificar los
Estatutos de la CM. Decision: se nombrara la
comision en un tempo forte del préximo futuro.

Postulados sometidos a la atencién del Superior General y su
Consejo.

Postulado 5. Contenido: pronunciamientos de la Congregacion de
la Misién sobre situaciones mundiales. Decisién: en
general estamos de acuerdo con manifestar nuestra
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posicién con prudencia desde la perspectiva de los
pobres. De la discusidon surgié la necesidad de hacer
un analisis de la realidad, en nuestros consejos de
tempo forte o incluso como parte del proceso de la
proxima Asamblea General.

Postulado 9. Contenido: el régimen (status) de laicos que viven en
nuestras comunidades (los donados). Decision: sera
estudiado por la comision de Estatutos.

Postulados 21y 24. Contenido: nuestros principales lugares
vicentinos. Decision: 1) escribir a las provincias de
Roma y Polonia para obtener clarificacion; 2) escribir
a los Visitadores de las provincias de Francia para
obtener mas informacion sobre la situacion de los
principales lugares vicentinos en Francia.

Postulado 28. Contenido: la creacion de una oficina para Africa en
la Curia  Nuestra preocupacion es coOmo mejorar &
sentida de participacion por parte de los cohermanos
de la COVIAM en el gobierno general de &
Coagregacién. Decision: durante el encuentro de la
COVIAM, en abril, el P. José Antonio Ubillis y e!
Superior General pediran que se dialogue sobre
este tema.

Postulados que la Asamblea somete al Superior General y su

Consejo con vistas a la préxima Asambiea General.

Postulados 7, 10, 16 y 17. Contenido: e! voto de estabilidad.
Decision: se presentara a la Comision que estudie
los Estatutos en preparacion a la Asamblea General
de 2010.

Postulados no aprobados por la Asamblea General, pero que

tendrian que tenerse en cuenta en el contexto del postulado 33,

Postulados 2, 4 y 37. Contenido: relacién de la Congregacién de
la Misién con la Familia Vicentina. Decision: Ia
comision de Estatutos se centrara en el estatuto 7
para mejorar nuestro sentido de colaboracion con ia
Familia Vicentina.

Postulados que la Asamblea General sometid a la consideracion de
las Conferencias de Visitadores.

Postulados 1, 14, 18, 19, 20 y 30. Contenido: varios. Decision:
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dirigir una carta a los presidentes de las Conferencias
pidiéndoles que tomen en consideraciéon estos
postulados tal como la Asamblea General recomendé.

Postulados que la Asamblea General decidi6 no tomar en

consideracion.

Postulado 6. Contenido: instruccién sobre las cinco virtudes de la
Congregacion de la Mision. Decision: se dedicara a
este tema uno de los préximos nameros de
Vincentiana.

Postulado 34. Contenido: los Asistentes Generales. Decision: la
Comisién de Estatutos prestara especial atencion al
Estatuto 57.

La evaluacion
Dialogamos sobre los principales puntos de satisfaccién e
insatisfaccion de la Asamblea.

Los temas mas valorados:

1. el trabajo del secretario y del ayudante del secretaric. Decision:
incluir el papel del ayudante del secretario en el Directorio.

2, el trabajo del Secretariado, resaltando especialmente la gran
aportacion hecha por el Secretario General, Sor Ann Mary, Sor
Teresa, el hermano Adan y el P. Orlando, en coordinacion con
el facilitador de la Asamblea, la Comision Central v el Secretario
v subsecretario de la Asamblea.

3. !ta Comision de Postulados. Decision: su trabajo sera tenido en
cuenta como modelo para el futuro.

4. el trabajo del cronista. No solo fue creativo, sino también fiet a
los acontecimientos de la Asamblea. Un agradecimiento
especial al P. Celestino.

5. Informe del Economo General: claridad y precision, trabajo
detallado.

6. Entre otros aspectos positivos, sin mas comentarios: la charla
del P. Maloney sobre el papel del Superior General, la
explicacion del P. Corpus Delgado sobre el Directorio, la charla
de Sor Evelyne, el informe del Secretario General, el trabajo de
la Comision de Redaccién {(aunque dialogamos por extenso
sobre como se podria organizar para tener un idioma oficial
desde el que traducir a los otros).
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Vi. Otros temas

1. Qué clase de Asamblea General queremos en el 2010. Dialogo:
si es importante que la Asamblea escriba o no un documento;
mas intercambio de experiencias que podrian ayudarnos a
aprender unos de otros a vivir nuestra vida de vicentinos.

2, La necesidad rehacer el Directorio, y especialmente hacer un
ejercicio practico o una explicacion mas detallada del Directorio
al inicio de la Asamblea.

3. El proceso para elegir a los moderadores de la Asamblea.

4. Coémo elegir una Comision Central que sea representativa de
toda la Congregacion.

5. El pape! dei facilitador. Un asunto muy dialogado durante la
Asambiea vy también en la evaluacion. Didlogo: para
funcionamiento de la Asamblea. el orden de la jerarquia e«
Presidente, la Comision Central y ios Mardaradores. Zi tacilite
simplemeante estaria presente para factitar fa coordinacion ¢oire
el Presidente, la Comision Central, el Secretario v el Secretariado

B (D

6. Lenguas y culturas. En la proxima Asazinbiea General, esparamos
mejorar las ocasiones de miezclarnos al inicic de la Asambiea
para poder conocernos unos a otros. Es importante gque en la
Asamblea General, que es la suprema autoridad de ta Congrega-
cién, pensemos y vivamos como un uno. Nuestra preocupacion
principal, como Asamblea General, es la Congregacion universa:,

Nuestro didlogo sobre la evaluacién fue rico e iluminador y nos
aporté buenas ideas para planificar la proxima Asamblea General. La
evaluacion fue presentada por el P. Manuel Ginete, facilitador de Ja
Asamblea General. Le agradecemos el buen trabajo hecho en la
evaluacion final y sus observaciones conclusivas, que iluminaron nuestro
dialogo como Consejo General al reflexionar sobre cuanto ocurrié en julio.

Su hermano en San Vicente,

A Sppoy g .

G. Gregory Gay, C.M.
Superior General
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CONGREGAZIONE DELLA MISSIONE
CURIA GENERALIZIA

Marzo 24 de 2005
XXV Aniversario del Martirio de
Mons. Oscar Romero, Obispo de San Salvador

Circular
A todos los miembros de la Congregacion de la Mision
La gracia e nuestro Sefior Jesucris
jLa gracia y In paz de nuestro Sefior Jesucristo
este en sus corazones ahora y siempre!

Esta circular concierne (se refiere) a algunas decisiones de nuestro
tempo forte del 7 al 11 de marzo.

1. Dialogamos sobre la importancia de hacer un andlisis de la realidad ai
inicio de cada sesién de tempo forte. Decidimos designar 90 minutos a la
presentacién y discusion a un tema. En los meses de junio v diciembre,
estudiaremos asuntos relacionados con la realidad de la Congregacion de la
Misién. En octubre y marzo estudiaremos asuntos relacionados o la realidad
mundial. El tema para el tempo forte en junio serd la “realidad de los jovenes y i
formacion inicial en In Vida Consagradn”. Invitaremos a todos los miembros Je
la casa de la Curia para participar en el anédlisis de la realidad.

19

2. Aprobamos el Informe Financiero del 2004 que fue presentado por el .
Elmer Bauer, Ecénomo General.
3. Estudiamos un ntmero de diversos Informes:

* Del P. Giuseppe Guerra, C.M., Postulador General,

¢ Del Hermano Peter Campbell, C.M., Director de la Oficina de Solidaridad
Vicentina (VSO), quien estuvo en Roma para presentar su informe. Nos
dijo que del 1” de enero de 2003 a marzo de 2605, ia Oficina de Solidaridii
Vicenting ha logrado, la aprobacion y el financiamiento de 10 proyectos
completos y dos proyectos parciales, recogiendo en este pericdo de
tiempo mas de $USD 270,000.

e Del P. John Freund, C.M., Administrador de la pigina Web. Muchos de
los resultados de su informe pueden verse en las innovaciones hechas
en el sitio Web de Familia Vicenting, especialmente en inglés. El nuevo
acceso a la pagina del sitio Web de la C.M. es: www.cmglobal.org Les
animo, una vez mas, a todos los miembros de la Congregacién a
continuar usando este medio de comunicacién por muchas razones:
profundizando nuestra propia identidad, asistiéndonos en nuestra
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propia formacién, ayudandonos a acercarnos a las otras ramas de la
Familia Vicentina y permitiéndonos dialogar unos con otros para
generar nuevas y creativas ideas en nuestro servicio a los pobres.

e Del P. Roberto Lovera, C.M., Secretario Ejecutivo del SIEV, asi como
correspondencia de cada uno de los miembros del SIEV, en donde ellos
presentaron nombres de posibles futuros candidatos para este
Secretariado de la Congregacion.

4. También otros tres informes de las oficinas de la Congregacion de la
Mision fueron discutidos y fue iniciado un proceso de evaluacion: el
Programa del CIF, la ONG Vicentina de las Naciones Unidas y la Oficina del
Delegado para la Familia Vicentina. En el proximo tempo forte, en junio, se
llevara a cabo una evaluacion detallada de cada una de ellas.

5. Reflexionamos sobre las misiones

e Revisamos la lista de los voluntarios para este aiio y el 2006.

s El P. José Antonio Ubillis, C.M., presentd su plan de trabajo como
Asistente para las Misiones. Su objetivo principal es animar, acompanar
y servir a nuestros cohermanos que trabajan en territorios de mision,
siendo misiones ad gentes 0 misiones internacionales, etc.

* Tomamos tiempo para dialogar sobre la Mision Internacional de El
Alto, Bolivia, la cual recientemente sufri6 la muerte de su superior, el P.
Franc Pavli¢, CM. Iniciamos el proceso de consulta con los
cohermanos de El Alto para nombrar el nuevo superior y estamos
haciendo una busqueda para posibles candidatos para continuar el
trabajo que el P. Franc inicio alli.

Estos son algunos de los principales asuntos que dialogamos y
decidimos en nuestro tiltimo tempo forte.
Deseo para cada miembro de la Congregacion una jFeliz Pascua de

Resurreccidn! jQue Dios les colme con mucha esperanza y alegria en la
Resurreccidon de su Hijo, Nuestro Sefior Jesucristo!.

Su hermano en San Vicente,

A Fggp Ay e

G. Gregory Gay, C.M.
Superior General
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CONGREGAZIONE DELLA MISSIONE

CURIA GENERALIZIA
Cuaresma 2005

A los miembros de la Congregacion de la Mision
Mensajeros de paz

Poniendose de rodillas, el padre Vicente empezd esta oracion: jSalvador de
nuestras aimas! TU, por amor, quisiste morir por los hombres y dejaste en clerto
modo tu gloria para darnosla y, par este medio, hacernos como otros dioses, tan
semejantes a ti como era posible. Imprime en nuestros corazones esa caridad.
a fin de que algun dia podamos ir a unirnos con esa hermosa Compania de la
Caridad que hay en ef ciejo. Tal es la suplica que te hago, Salvador de nuestras
almas” (SV X, 474 / ES IX, 1027).

Queridos hermanos:

iLa gracia y la paz de Nuestro Senor Jesucristo
llenen sus corazones ahoray siempre!

Que este tiempo de cuaresma sea un tiempo especial de gracia que nos
ayude a reflexionar sobre y a profundizar en nuestro compromiso de seguir a
Jesucristo, evangelizador y servidor de los pobres. Una de las ricas tradiciones
para ayudarnos a vivir esa reflexion y continuar nuestro proceso personal de
conversion es el examen de conciencia. Por eso quisiera hacear de la carta de
esta cuaresma un examen de conciencia basado en diversus aspectos de
nuestras vidas, comenzando por lo general y descendiendo a o particular.

La Palabra de Dios (Hebreos 4, 122-16)

¢Considero la Palabra de Dios como algo dinamico, como una parte
importante de mi reflexion de cada dia? Las lecturas diarias de la Eucaristia
¢me impulsan a desear cambiar mi vida? ¢Me ayudan a profundizar en mi
compromiso de seguir a Jesus?

Oracion y meditacion (Oseas 2, 16)

“Yo voy a seducirla; la llevaré al desierto y le hablaré al corazan’.
Nuestro tiempo de oracion privada y de meditacion ¢es un tiempo de desierto,
como son estos cuarenta dias de cuaresma? Lo veo cemo una oportunidad
para profundizar en mi comunién con Dios? ¢Soy sensible a la presencia de
Dios en el momento de la oracion? ¢Dejoc que Dios me hable al corazon?
¢Considero la oracién privada como un lugar privilegiado, un espacio para
discernir la dinamica de Dios en mi vida? En mi oracion, ¢soy humilde ante
Dios? ;Me dirijo y confio en Dios? ¢Dejo que la misericordia de Dios purifique
mi corazon? (Parafraseando un comentario del obispo Oscar Romero, martir de
El Salvador: la oracion personal es el proceso mediante el que Dios nos
conduce a lo mas profundo de nuestro ser, al centro de nuestros corazones y
allil Dios nos habla del amor que nos tiene).
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Los sacramentos, especialmente la Eucaristia (Juan 6, 48-58) y la
Reconciliacion (Lucas 15, 11-32)

Este ano en el que celebramos de manera especial la Eucaristia, el
Santo Padre, Juan Pablo I, nos invita a reflexionar sobre su significado en
nuestras vidas y, por eso, las siguientes preguntas. ¢Participo activamente en
la Eucaristia o0 me distraigo con frecuencia? ¢Escucho atentamente ia Palabra
de Dios durante la Eucaristia y dejo que la Palabra de Dios cuestione mi vida
antes de acercarme al altar del Senor para recibir la comunion? ;Abro mi
corazon a la misericordia y al perdon del Sefor? En la Eucaristia, ;recibo al
Senor con fervor? ¢Considero la Eucaristia como alimento para el camino?
.Dejo gue me alimente para asi poder llevar a cabo mi mision? ¢ Entiendo de
verdad la Eucaristia como una celebracion comunitaria? ;Veo la Eucaristia
como un lugar privilegiado de evangelizacion o se me ha convertido en un
asunto de rutina, sin vida y tedioso?

Con relacion a la Reconciliacion, el texto de la Escritura es la parabola del
padre lleno de amor (el hijo prédigo). ¢Cuando fue la ultima vez que aproveché
para recibir ta misericordia de Dios en el sacramento de la reconciliacion? ;Me
preparo personalmente para este sacramento? ;Mantengo escondidos a
veces algunos de mis pecados mas importantes? Como ministro de la
misericordia de Dios ¢s0y cOmpasivo y COmprensivo 0 a veces soy Severo o,
peor aun, indiferente al escuchar los pecados de los otros?

Las cinco virtudes caracteristicas: humildad, sencillez, mansedumbre,
mortificacion y celo apostélico

Humildad (Lucas 18, 9-14)

¢Reconozco mi dignidad como hijo de Dios, teniendo la humildad de
reconocer los dones gue Dios me ha dado y uso estos dones para su gloria o
para mi vanidad personal? ;Soy capaz de reconocer mis propios limites, mis
debilidades, mis defectos, mis fallos delante de los otros? ;Soy capaz de
perdonar a los otros y pedir perdon por mis ofensas?

Sencillez (Lucas 18, 15-17)

Mi corazon, ¢es solamente para Dios? ¢Soy transparente, sincero en
mis relaciones con los otros? ;Busco la verdad o, a veces, escondo la verdad
para gue no se conozca mi verdadera realidad?

Mansedumbre (Mateo 11, 25-30)

¢,Soy educado en mis relaciones con los otros o soy agresivo y ofensivo?
¢, Soy facilmente accesible o cierro la puerta de mi corazén a los demas? ; Soy
de verdad compasivo, capaz de sufrir con los otros?

Mortificacion (Juan 12, 24-28)

¢ Estoy dispuesto a morir a mi mismo? ¢Estoy dispuesto, en ocasiones,
a olvidarme de mis necesidades y a sacrificarme por los otros? ¢Actuo, a
veces, en favor de los demas a reganadientes?

Celo apostdlico (Mateo 5, 13-16)
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,Soy entusiasta en mis trabajos apostdlicos? ¢Inspiro esperanza en
otros y para los otros? ;Esta mi accion regada por fa contemplacion o caigo en
el activismo? ;Muestro signos de estar guemado y de indiferencia en mis
relaciones con los otros? ;Veo de verdad a los pobres como mis “sefores y
maestros”, tratandoles con amor y con todo el debido respeto o caigo en la
trampa de tratarles como objetos, como trampaolin para “mi mayor honor y gloria™?

Vida apostdlica (Lucas 4, 18-19)

Somos miembros de una Sociedad de Vida Apostdlica.

.Considero mis actividades apostdlicas y mi misién comc parte de ia
gran empresa de promover el Reino de Dios, que es reino de justicia, paz,
amor y reconciliacion? ¢;Soy fiel a los compromisos que he hechc en mi
mision? ¢Me mantengo firme en estos compromisos o les vivo sélo con un
corazon dividido? ¢Veo la evangelizacion v el servicio de los pobres como #!
centro de mi vida apostolica, aunque puede que no estée implicado
directamente en el servicio de los pobres? ;Alimentc mi vida apostalica con la
contemplacion de las experiencias que tengo con los pobres? Los pobres, jme
reflejan de verdad el rostro y el amor de Cristo? ¢ Tengo verdadera pasion por
Cristo y, a la vez, pasion por ia humanidad, especialmente por ics pobres?

Relacion con la lglesia local (1 Corintios 12, 12-28a)

¢Me considero a mi mismo parte activa de la lglesia local, un
colaborador del obispo? ¢Coinciden nuestros proyectos apostolicos con 10s
proyectos apostolicos de la Iglesia local en la gue me encuentro o, a veces,
mis actividades apostolicas y las de mi comunidad se llevan a cabo de un
modo paralelo a las actividades de Ia iglesia local?

La Familia Vicenciana (Lucas 4, 18-19 y 2 Corintios 5, 14a)

¢.Conozco a los miembros de fas demas ramas de la Familia Vicenciana?
Me preocupo ademas por conocerles? ;Animo a los miembros de mi
comunidad a colaborar con las otras ramas de ia Familia Vicenciana?
¢Reflexiono con seriedad en lo que dicen nuestras Constituciones. y también
en lo gue dicen otros documentos, sobre la colaboracién con y sobre el
conocimiento de la Familia Vicenciana? ¢Reflexiono de vez en cuando sobre
las primeras llamadas gue nos hizo el P. Maloney, viéndonos a nosotros
mismos como Familia Vicenciana, como un gran ejército que puede utilizar sus
fuerzas para hacer cosas estupendas por los pobres? ;Reconozco la
autonomia de cada una de las ramas de la Familia Vicenciana? ¢Tiendo a
veces a pensar que mi rama es mejor que las demas? Donde existen
tensiones entre las diferentes ramas de la Familia, s me esfuerzo por trabajar
en la reconciliacion?

Relacion con los jovenes (Lucas 24, 13-35)

La Familia Vicenciana ha puesto de relieve y hecho de este afno para
nosotros el “Ano de la Juventud”. ;Me esfuerzo por salir hacia los jovenes,
intentando comprenderles, escucharles, compartir con ellos mi fe, compartir
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con ellos mis esperanzas? ¢Me esfuerzo por invitar a los jévenes a la vida de
mi comunidad o estoy demasiado encerrado en hacer mis propias cosas y sin
tener tiempoe para dar, especialmente a los jévenes?

La relacion con el mundo (Mateo 5, 1-12}

En la sociedad en la que vivimos y también en el servicio directo a los
pobres ime esfuerzo por cambiar las estructuras, especiaimente las
estructuras injustas que oprimen a los pobres? ;Permito que actitudes del
mundo, como el nacionalismo, €l racismo y otras discriminaciones influyan en
mi modo de relacionarme con el pueblo de Dios? ¢Me muestro dispuesto a
trabajar con otros grupos que luchan por la justicia y trabajan por la paz?
¢ Creo que el poder decide lo que es justo o pienso de verdad que un aspecto
esencial del estilo de vida evangélico es la no violencia? ;Me considero un
ctudadano del mundo, siendo esto mas importante que el hecho de ser un
ciudadano de un pais concreto?

Los votos: estabilidad, castidad, pobreza y obediencia
Estabilidad {(Matec 7, 21-29)

Mi vida, ¢refleja una fidelidad de por vida al carisma vicenciano en la
Congregacion de la Mision? ¢Me esfuerzo por profundizar en mi pertenencia a
ta Congregacion de la Mision? ;Me entrego todos los dias de mi vida a
conseguir los fines de la Congregacion de la Mision de seguir a Cristo,
avangelizar de los pobres? ¢Promuevo un espiritu de dialogo y de amistad con
mis hermanos de comunidad? ;Estoy dispuesto a colaborar con otras
personas comprometidas en el trabajo con los pobres? ¢Dedico tiempo a
estudiar y a llegar a conocer las tradiciones de la Congregacion?

Celibato (Lucas 10, 25-28)

¢Veo el don del celibato como un modo especial de amar a los pobres?
¢ Considero mi refacién con Jesucristo como una relacion intima? ¢Considero
que mis primeros y mejores amigos son los miembros de la comunidad?
¢Mantengo relaciones sanas con las mujeres? ¢Presumo, a veces, de mi
propia fuerza, reflejando un sentido narcisista, un amor egoista hacia mi
mismo? ¢ Soy honesto en mis relaciones con los demas o, yendo mas alla, soy
honesto en confesidon con respecto a mi relacidon con los otros? ¢Siento la
soledad como un enemigo en vez de considerarla como alguien de quien puedo
ser amigo, para llegar a conocerme mejor y luego conocer al Dios que vive en
lo profundo de mi ser?

Pobreza (Lucas 12, 32-34)

¢, Soy capaz de vivir despegado de mis bienes o mis bienes me poseen?
¢Me he acomodado tranquilamente en mi estilo de vida? ¢ Es escandaloso mi
estilo de vida para los pobres a quienes estoy llamado a dar testimonio vy
servir? ;Comparto con los demas los bienes que tengo? ¢Soy generoso en lo
que tengo que dar a los pobres, compartiéndolo con los pobres? Conozco
bien las ensenanzas de la Congregacion con relacion al voto de pobreza? ;He
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acumulado riquezas personales sin que lo sepan los correspondientes
superiores? ;Considero que todos los bienes de Ja Congregacion son
patrimonio de los pobres? ;He demostrado alguna vez falta de respeto hacia
ese patrimonio?

Obediencia {Lucas 22, 39-44)

Jesus, siempre obediente al Padre, es la fuente de inspiracion de
nuestra obediencia. sConsidero que mi relacion con Cristo es lo bastante
intima como para saber con claridad cual es la voluntad de Dios sobre myi?
¢Dedico tiempo a escuchar a Dios cuando me habla en los diversos
acontecimientos de mi vida diaria? ¢ Estoy atento a los signos de los tiempos.
sabiendo de verdad que Dios se revela a si mismo en todos los sucesos que
ocurren en el mundo en que vivimos? ;Me preocupo de estudiar y de hacer un
andlisis social de la realidad que me rodea y un analisis del mundo en que
vivimos? En el didlogo comunitario, ¢estoy abierto para poder llegar a discernir,
unidos como hermanos, la voluntad de Dios sobre nosotros en nuestro servicio
a los pobres? ¢Participo activamente en los proyectos y en la planificacion
comunitarios y también en los encuentros y comunicaciones con los
respectivos superiores? ;Estoy dispuesto a sacrificar mis deseos personales
por el bien de la misién y de las necesidades de los pobres, tras un proceso de
discernimiento y de toma de decisiones, aunque mi opinidén sea contraria a la
de la autoridad correspondiente? ;Estoy dispuesto a obedecer? ;Me muestro
dispuesto a obedecer en los destinos, cuando se me pide trastadarme de un
lugar a otro”? ¢ Estoy disponible?

Conclusion

Este tiempo de cuaresma es un tiempo para abrirnos a la misericordia
de Dios, pero, al mismo tiempo, para ser conscientes de nuestras limitaciones
y propios pecados. Es verdad que pensamos y actuamos de maneras
contrarias al evangelio. Todo aquel que dice que no tiene necesidad de
conversién y que no tiene pecado, es un mentiroso, como San Juan dice
claramente o, peor atin todavia, esta ciego a su propia situacion. El tiempo de
cuaresma es un tiempo en el que Dios, en su misericordia, nos perdona a
nosotros, sus hijos, por habernos extraviado de nuestra identidad de
vicencianos. Estemos dispuestos a compartir con el Sefior nuestros fallos y
pecados y, al mismo tiempo, a agradecer la misericordia de Dios.

Su hermdno en San Vicente,

G. Gregory Gay, C.M.
Superior General
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CONGREGAZIONE DELIA MISSIONE
CURIA GENERALIZIA

22 Junio de 2005

A los Visitadores de la Congregacion de la Mision
Queridos cohermanos:
jQue el amor de Dios este siempre con nosotros!

Es con ¢ste sentimiento de amor a Dios que desco saludarles a todos,
particularmente después de haber celebrado mis 25 afios de sacerdocio.
Se que usledes han compartido conmigo mi accion de gracias por estc
maravilloso don de Dios. Ciertamente, jque privilegio tenemos de ser
sacerdotes! Sin embargo podemos consideraruos privilegiados, solo en
cuanto que hemos sido llamados a servir al pueblo de Dios a través del
sacramento de su Palabra y de su Cuerpo.

Hoy les escril» en relacion a un tema importe: el rol de los Asesores de
la Asociacion Internacional de la Caridad (AIC). Como ustedes bien
saben, este grupo fue la primeva fundacién de San Vicente y ocupa un
lugar distinto y significativo en la historia de¢ la Familia Vicentina. A
través de los anos, la AIC - las Damas de la Caridad - han estado a la
vanguardia de programas de caridad, que han beneficiado enormemente o
los pobres. Un proceso de fortalecimiento ha sido iniciado, por la misma
Asociacion, a fin de renovar su manera de responder a las necesidades de
los pobres de este mundo, en mutacidon continua, al que sus micmbros
sirven tan felmente.

i este ministerio ellas necesitan inspiracion, ejemplo v direccion
constantes. Gracias a la ayuda de nuestros cohermanos y de las ijas de
la Caridad, la AIC se ha implantado en varios paises, particularmente en
donde hay mucho sufrimiento y pobreza. Para continuar prestando esle
servicio a los pobres, cllas han expresado continuamente la necesidad de
Asesores Vicencianos, sacerdotes de la Misién o Hermanas, quienes puedan
caminar con c¢llas, ayudarles en su formacién, impregnarse de la verdadera
espiritualidad de San Vicente y aportarles el aliento que necesita.

lHe observado que, en algunas Provincias, se ha proporcionado una
seria atenciom a esta responsabilidad hacia una rama de nuestra Familia
Vicenciana; les animo a continuar haciéndolo. En aquellos paises ¢n
doude se ha prestado poca atencion, les pido, a los Visitadores, garantizar
que alguien pueda asumir este rol, particularmente a nivel nacional.
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Nuestros Estatutos son muy claros en este tema: “Los misioneros
tendrdn especial cuidado de las asociaciones de laicos fundadas por San
Vicente o que dimanan de su espiritu, pues como tales tienen derecho a que
las asistamos y fomentemos™ (Est. 7). Mas recientemente, la Asamblea
General de 2005 exhorta a nosotros miembros de la Congregacion a
“compartir el espiritu comun con las otras ramas de la Familia Vicenciana”
(I1.2), “ofreciéndoles una sélida formacién vicenciana”™ (111.1), y “trabajar en
la evangelizacion de los pobres junto con (ellas) " (111.2).

lispecificamente, en el rol de Asesor de la Familia Vicentina, les
remito a las actas del Mes Vicenciano del 2002, publicados en Vincentiana
juliv-octubre 2002.  Alli encontrardun un tesoro de conferencias muy
inspiradoras sobre el tema. les recomiendo, particularmente, la Sintesis
Final “Una nueva imaginacién de la caridad’, que explica el perfil del
Asesor Vicenciano, como también las convicciones y los compromisos

relacionadas a este ministerio.

Iin estos altimos anos, la AIC ha claborado una serie de reflexiones,
sobre la espiritualidad vicenciana, que lleva por titulo: “En camino con San
Vicente”. Estos talleres han sido muy apreciados en distintos lugares
pues permiten profundizar en la vocacion de los voluntarios. Les sugicro
que animen a los asesores a utilizar estas reflexiones en sus reuniones y
programas de formacion, a fin de que profundicen v fortalezcan lu
espiritualidad del voluntariado.

In su vida, San Vicente fue un consejero vy asesor muy apreciado. [
asumio este ministerio cuande detectéd que, para ayadar a los pobres a
quien ¢l Sefior ama, nccesitaba continnamente inspirar y guiar a las
personas a quicnes ¢l habia animado antes, a unirse en este servicio.
Ruego para que, nuestro profundo amor a los pobres, pueda motivarnos
coutinuamente a prestar cualquier servicio a aquellos gque colaboran con
nosotros ¢n cste ministerio.

Confio sus intenciones y su servicio en las manos amorosas de Maria,

nuestra madre.

Su hermano en San Vicente,

A S gy g e

G. GREGORY GAY, C.M.
Superior General
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CONGREGAZIONE DELLA MISSIONE

CURIA GENERALIZIA

29 ce junio de 2005
Fiesta de los Santos Pedro y Pablo

A fodos los miembros de la Congregacion de la Mision

Queridos Hermanos:

iLa gracia paz del Sefior Jesucristo llenen su. zones a ¢ sfempre’
iLag y la paz dei Sefior Jesucristo llenen sus corazones ahora y siemp

En esta circular quisiera subrayar solamente los puntos mas importanies o, mas bien,

las decisiones tomadas durante nuestro Ultimo encuentre de tempo fuerte. Hemos tratado
mas de cincuenta puntos interesantes para ! bien de la Congregacion de la Mision ¢n todo &!
mundo.

1,
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todavia y se presentara ¢n i proximo encués

Conferencias de Visitadores y/o de las Provincias. Es otra novedad de los corsejcs
de nuestro tiempo fuerte, en los que escucharemos los informes de las diversas
Conferencias de Visitadores y/o de las Provinicias de la Congregacion de la Mision. En
primer lugar hemos tratado sobre la reunién del Consejo General con los Presidentes de
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las Conferencias. Los cinco Presidentes han sido invitados a participar en el encuentro
de nuestro tiempo fuerte de junio 2006. Después hemos escuchado los informes de las
distintas conferencias: COVIAM para Africa, APVC para Asia, CEVIM para Europa, NCV
para Estados Unidos et CLAPVI para América Latina. Puntos de interés:

* En relacion a COVIAM, hemos recibido, tratado y respondido a una carta de la
Conferencia de los Visitadores referente a la “oficina para Africa en Roma”.

o Con referencia a APVC, esperamos que el Centro Vicenciano para Asia-Pacifico
ofrecerd posibilidades de seguir cursos sobre temas Vicencianos, planificara
programas de formacion para miembros de la Familia Vicenciana, desarrollara la
pagina Web de la Conferencia y, con la Comision Regional de Formacion, buscara
ofros posibles programas que estaran a la disposicion de los formadores de ia
regién de Asia-Pacifico.

o Enlo que concierne a CEVIM, hemos recibido del nueve Presidente, P. Corpus
Delgado, una carta acompanada de una presentacion e los nuevos Estatutes.
También {ratamos sobre el proyecto de una posible nueva misién para la evangeli-
zacion de Europa presentado por dos cohermanos de la Provincia de Austria.

o [a NCV tiene también un nuevo Presidente, P. Andrew Belisario. Un punto
interesante fue la propuesta de un curso sobre el estudio de o

Tonstituciones
sitadores durante

Vi
it

utilizando Internet, uno de los compromisos asumidos per los
nuestra Ultima Asamblea General,

o De CLAPVI hemos recibido las lineas generales del programa de su Asambiea
General, que se celebrara en Lima, Perd, en octubre. Tambien se nos anuncié fa
realizacion de una reunién de CLAPVI en Panama, scbre Coctrina Social de la
fglesia, durante una semana del mes de septiembre.

Siguiendo un mandato recibido de la Asamblea General, hemos formado una Comisién
para modificar y renovar los Estatutos de la Congregacién de la Mision en i
proxima Asamblea General. Los miembros que formaran parte de esta Comision, ies
seran comunicados posteriormente, una vez que todos los interesados hayan confirmad
su participacion. Su primera reunion tendra lugar durante el tiempo fuerte de marzo 2006,

Reconfiguracién de Provincias. Retomando un trabajo empezado por el Consels
General precedente, hemos estudiado la posibilidad de promover la reconfiguracion de
Provincias. Las decisiones concernientes a esta reconfiguracion son a menudo muy
dificiles por las personas afectadas. Por esta razon, el Superior General con su Conseo,
tomara un papel muy activo y decisivo en este proceso. Hemos considerado un numero
de Provincias de diferentes regiones de la Congregacién y las hemos catalogade dentro
de procesos de reconfiguracion a corto plazo, a medio o a largo plazo. Las provincias
catalogadas en el proceso a corlo plazo van a recibir una comunicacion del Superior
General y su Consejo y han sido invitadas a iniciar el proceso.
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Asuntos financieros. Hemos tratado y tomado decisiones sobre la Distribucién anual de
fondos para las Misiones, con el fin de poder ayudar a las diversas Provincias y Conferen-
cias de Provincias para los proyectos a favor de la formacion o del servicio de los pobres.

La pagina Web Vicenciana. Tuvimos un informe del webmaster, P. John Freund, y
también del P. Alfredo Becerra que es el enlace entre la Curia y la pagina Web. Ha sido
establecido un sitio Unico para la Congregacien v se puede encontrar en:
http://www.cmglobal.org. En esta pagina podremos encontrar cuestiones relativas a los
diferentes aspectos y servicios de fa Curia, servicios prestados a la Congregacion a
través del mundo. Otrc punto interesante es la Enciclopedia Vicenciana cuya direccion
es: http:/iwww famvin.org/wiki/. Es la inicialiva mas reciente y tiene un gran potencial
para la formacion, la colaboracidn, atc.

SIEV (Secretariado !nternacional de Estudios Vicencianos). Hemos nombrado un
nuevo Secretario Ejecutivo y otros cuatro miembros.  Los nombres de ios /
miembros del SIEY seran comunicades una vez tengamos ia aceptacian de
Realizaremos un encuentre de transicidn, entre fos miembres del equipo anierin
nuevo equipo, los dias 20-21 de septiembre aqui, en Roma, en la Curia.

nQ
0s

CIF. Tembiér hemos hecho una evaluacion y hemos dialogado con el Director del
Programa del CIF, P. Hugo O'Donnell. E! presentd su evaluacion, asi como algunas
posibilidades para nueves programas.  Aprovecho esta oporunidad para insistir a los
Visitadores de la Congregacion de la Mision, a tomar en serio su responsabilidad =
animar a los cohermanos a comprometerse en algun tipo de formacion permanente y, por
encima de todo, en la profundizacion de nuestro propio espiritu y r=risma vicencianos
que el CIF realiza tan bien. Hemos podido establecer una media beca de estudios para
aquellos cohermanos que vienen de Provincias menos favorecidas, desde ef punto de
vista economico  El Consejo ha hecho una serie de recomendaciones sobre el Programa
CIF, para que sus Directores lo consideren y pongan en practica, dende sea posible y
necesario.

Tamhién tuvimos una entrevista con el Delegado para la Familia Vicenciana P. Manue!
Ginete. Era la primera vez que se presentaba al Consejo después de haber asumido su
papel de Delegado. Nos presentd su programa para 1os proximos cinco anos y tambien
compartié con nosotros algunas de sus recientes actividades, Una de las mas
interesantes fue su viaje a Indonesia, donde se reunidé con algunas Comunidades
religiosas, entre ellas las Hijas de ta Caridad y miembros de la Congregacicn, todos ellos
relacionados, de una u otra forma, con el carisma de San Vicente de Patl. Manuel sst
poniendo especial énfasis en los paises anglofonios con ei fin de reforzar, por encima de
todo, la unidad de la Familia Vicenciana.

Luego hablamos sobre las misiones y de El Alto, Belivia, donde, después de
fallecimiento de nuestro misionero Franc Pavli, hay solo tres cohermanos trabajandc en
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esta misién tan dificil. Aunque voy a mencionarlo en mi Carta de Peticién para la Mision
en octubre, pido a todos los cohermanos que reflexionen sobre la posibilidad de
ofrecerse como misioneros en este verdadero trabajo vicenciano.

12.- Tanzania. Ahora que la Provincia de India Sur ha asumido totalmente la mision de
Tanzania, hemos evaluado el antiguo acuerdo entre fa Provincia de India Sur v ia Curia y
hemos establecido un nuevo acuerdo con mencs dependencia de la Curia Generai en
cuanto a gobierno, administracion y finanzas. Aprovecho esta oportunidad para
agradecer a los cohermanos de la Provincia de India Sur, asi como a los e fa Provincia
india Norte que trabajan en la mision de Tanzania, la cual evoluciona muy rapidamente
en términos de evangelizacion y de vocaciones.

13.- Entrevista personal con el Vice-Visitador de Santos Cirilo y Metodio, el Padre Pau!
Roche. Nos puso at corriente de la vida de !'a Vice-Provincia, que recientemente na
inaugurado su nueva Casa Central, llamada “Don de Dios”. Una de las conclusicnes de
nuestra conversacion, fue la decision de convocar una reunién para estudiar y evaiuar =
contrato existente entre la Vice-Provincia de Santos Cirito y Metodio con las Provincias
de Polonia, Eslovaquia, Eslovenia y la Curia Generalicia. Evaluaremos este acuerde
durante nuestra reunién de tiempo fuerte del mes de diciernbre.

Aqui termina esta informacidn concerniente a las decisiones, las mas impcrantes cue
hemos tomado durante nuestro tiempo fuerte de junio. Ha sido realmente intenso, hasta e
punto que tuvimos que prolongar la reunién un dia mas, e incluso aplazar ciertos puntos haste
la semana siguiente, para ser tratados durante dos consejos ordinarios.

Aprovecho esta oportunidad para desearles un buen reposo a todos los que, entre
ustedes, tomaran sus vacaciones en el curso de los dos prdximos meses. Gocen con ia
familia y los amigos y retomen fuerzas para poder continuar sirviendo, todavia con mas
energia y amor, a aguellos que son nuestros Sefiores y nuestros Maestros, los Pobres.

“Si Dios es el centro de nuestra vida, ninguna palabra es necesaria. Vuestra simple
presencia tocara los corazones”. San Vicente de Paul.

Vuestra hermano en San Vicente

A sy el

G. Gregory Gay, CM
Superior General
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Roma 30 de enero de 2005

Mensaje a los cohermanos participantes en el encuentro de CLAPVI:

"ANTROPOLOGIA DEL POBRE”

Ecuador, 31 de enero al 6 de febrero

Queridos cohermanos:

iQue la gracia y la paz del Sefior Jesucristo llenen nuestros corazcries
ahora y siempre!

Estoy complacido con su participaciéon en este encuentro sobre ‘o
“Antropologia del pobre”. Como ustedes saben, este encuentra de
formacién, hace parte de la programacién dei plae trienal 2002-2005 e
CLAPVI (Cfr. Objetive 1; Lineas 3.3.1, 3.1.3 v Acciones 1.2.3,2.2.1y 222

Ustedes tendran la cporiunidad de acercarse v asios dias a we
mayor conocimiento de la antropologia de los notres ccompafados por
el P. Federico Carrasqguilla. Esta aniropolagic tiene
para su reflexion, el partir de la experiencia vi'ai del encuentro con los

pobres, que incluye, de alguna manera, nuestra experiencia de pobreza.

como condicidr,

Nuestra América Latina es un continente o
fenodmeno creciente y lacerante. En dias pasados, & e fue punto e
reflexion y discusion en el Foro Social Mundial

Porto Alegre, Brasilj.

g de enero an

Fs necesario dirigir una mirada atenta a los pol asu mundo, o

2000 T Con

‘mitirdn descihrn
compartir una serie de valores que ponen a la perscrr, mejor dicha =
pobre, al centro de nuestro interés: la acogida, la gretitud, la fiesta, «f
amor a la vida, el compartir, efc. Sin duda que ustedes, desde <y
experiencia de contacto con el pobre, podran aumentar esta lista iniciz
de los valores de los pobres. No olvidemos, que en el munde de ios
pobres ante todo cuentan las personas.

Dejen cuestionar sus esquemas mentales anfe les planteamientos
que, sin duda, encontraran a lo largo de este encuentro. No olviden que
Dios habla a través de los acontecimientos de la vida y éste es un
acontecimiento de Dios, es un momento de gracia para su renovacién
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personal y, a largo plazo, para su renovaciéon comunitaria.

En Jesus, el Dios auténtico y hombre auténtico, se revelan en la
misma persona del pobre. Como cristianos la fe nos devuelve el sentido
de la accion, la pasion por los pobres, porque Jesds nos hace descubrir
su dignidad y su valor; al mismo tiempo, solamente en la experiencia y
en el contacto con el mundo de los pobres, podremos comprender mejor
el significado de la Buena Noticia del amor de Dios.

Para nosotros asumir la pobreza, hacemos pobres, vivir entre los
pobres, tfrabajar y lishar por su causa, forma parte integrante de nuestra
vocacién vicentina como seguidores de Cristo, evangelizador y servidor
de los pobres.

No olvidemos que solo una experiencia profunda de fe, de
verdadera interiorizacion, de intensos momentos de oracién pueden
ayudarncs ¢ trabajar en el mundo de los pobres; asi descubriremos,
comprenderemos y aprenderemaos, los vaiores humanos de los pobres.

Finalmente, les invito a hacer una experiencia evangélica de su
encuentro y servicio con el pchre. lLes invite a que profundicen céme
lesus vivic su condicion de pobre y cdmo se situo frente al pobre. Pero
tambier la manera como San Vicente de Paul vivié ese encuentro v se

situd tfrente al pobre. Para jesds ser pobre os su manera de ser y de
hocer como hombre, Jesis fue el pobre como su maodelc de ser, v esa es
le

la oferta de vida que le hace a todo el mundo.

iDios bendiga sus trabajos, conclusiones y compromisos!

Su hermanc en San Vicente

G. Gregory Gay, CM

Superior General

e




Antropologia del Pobre:
3Qué est ;Cual es su sentido?
3Como interpretariat Importancia

P. Federico Carrasquilia

!

(ED P Federico Carrasquilla o Sacerdote del Prade que rrabaia oo 1s

Diveesis de Medellin (Colombiia) espeaniista en Antropologica. compe

v los pobires v enamorads de Jesncristo pobre. Muy conoceiioy

mreticdo ooy

e
3¢

v oidmirados

AMBIENTACION BIBLICA:

el evangelio segun San Lucas, 2. 10
"Ll dngel les dijo: No teman, porque les traigo una puenu
noticia, que serd motivo de alegria pdra todo el puetio. hoy, i
lec rudad de David, les 4a nactdo un Salvador, que es <.iisi el

Seftor; y esto les servisi de signo: encomtsardnm a uw secier

nactdo envyelto en paiales v recestado sobre un pesebre
Delda2 Cor. 8, 9:

“Ustedes comocen la generosidad de nuestro Senor [

cdimo de rico se hizo pobre por ystedes a fiti de enriquecerios con

su pobreza”,

CHEFIRIn,

108 presenta i existencia polve de Jesns momo

€sq hanera  nueve  de relacionarce con la dneranidad,
Pidcmesle al Sevior que wi lo largo de osta semana descubramos
csto: FPor qué Dios, para mostrarle a la humanidad cémo
queria rehacerla, cémo queria hacer un hombre nuevo, escogid
la existencia pobre y a la manera de los pobrese,

Y San Pablo, que comprendio muy biew esto desde el principio,
dijo que ¢so no era casualidad; sino que era wna pura opcicn:
“de rico se hizo pobre”(2 Cor 8 9).

lestis, al comenzar su vida publica, nos completa fa idea. Al
hacerse pobre, nos muestra gue hay que trabajar y luchar por
la liberacion y la realizacion plena del pobre. Pero el primer
anuncio no es sobre lo que habia gue hacer con los pobres; siso
demostrar el significado de la existencia pobre, que es la
existencia de Jesus. Que las reflexiones de estos dias nos
ayuden a entender el porqué de esta propuesta de Dios. Amén.




ENCUENTRO SOBRE “ANTROPOLOGIA DEL POBRE"

ESQUEMA:

Introduccidn: El sentido y la importancia de la Antropologia del Pobre; es decir:
?A qué wos referimos cuando hablamos de Antropologia del Pobred ?qué
queremos decir con eso¢.

A partir de ahi los tres grandes capitulos:
1°.:  La visién socioldgica, o mas ampliamente: la visién cientifica.
2°: Lavisién antropoldgica.
3°: Lavision evangélica.

INTRODUCCION:

1.- 3CUAL ES EL SENTIDO QUE QUEREMOS DAR A LA ANTROPOLOGIA¢

1. DEFINICION DE ANTROPOLOGIA:

Empecemos por definir qué entendemos por antropologia: Viene de dos
voces griegas: anthropos y logos, que quieren decir: discurso sobre la persona.
En nuestro caso: discurso sobre la existencia pobre.

Esto marca toda la orientacién y, en cierto modo, supone ¢ indica lo
que vamos a probar: que ¢/ pobre tiene una masiera propia de realizar su
exystencia. Pero esto, lo que vamos a decir del pobre: ?Se puede decir también
de todo otro grupo¢.

Ciertamente, y éste es el gran planteamiento que nos hace la post-
modernidad.

Hasta la década de los afos 60 del siglo pasado la manera de razonar
sobre la persona ha partido de arriba.

Ast ha sido, desde siglos, porque es la manera racional de definir las
cosas. Por ejemplo: asi se define lo que es la pastoral, lo que es el
ecuatoriano, lo que es la mujer...; y luego lo aplicamos a los distintos grupos.

En la reflexidn de la post-modernidad es al contrario: Se parte de la rea-
lidad concreta y, de esta manera, no es lo mismo ser vicentino que ser Emilio.

Segun esto, en la antropologia del pobre, se trata —no de definir lo que
es el hombre y aplicarselo al pobre, y después definir lo que es el pobre y
aplicdrselo a la realidad-; sino de mirar la vida del pobre y preguntarse como él
realiza su existencia.

Esto supone que hay diversas maneras de mirar al jobree.

2. MANERAS DE MIRAR AL POBRE

La 12 es la sociol6gica o cientifica:

Es la manera que nos han elaborado /as ciencias del hombre; concreta y
mds fundamentalmente la sociologin que, como toda ciencia, mira la cosas

254



ENCUENTRO SOBRE “ANTROPOLOGIA DEL POBRE”

desde un punto de vista objetivo. Y esto es lo tipico de la ciencia. Este
término objetivo es muy significativo.  “Objetivo” viene de dos palabras
latinas: Ob - jectum = lo que estd arrojado adelante. La mirada que hemos
tenido sobre la realidad ha sido siempre objetiva segin el modo de razonar
que nos ha enseflado la modernidad.

La ciencia usa el métode dcductivo es decir: parte de la yealidad v ae
ella saca unas esencias universaics que luego fas aplica. Lara mirada b
se vea a la persona como prollema

Y esa ha sido la mirada universal que =e ha tenido del nobre T
que el enfermo es el obicto de su reflexién pare el médioe, asi ha «ide o
objeto de reflexion para nosotros

Después nosotres, come crists Lemos tenide b
tratando de ver qué nos dice Dins del pobre segin

en su evangelio sobre el pobre

O QUE €1 rsrne T

Imnorta mucho planiearses mu on L T AN Te LS O
y interesante, sobre todo, para cer {7 cup
¢ San Viccure va que nuestra miracda oo ok SIS AN
!a mlr.-ida racmnnl o cultural, pargue e =
cristanismo desde la mirada ciomitioa, desde : celidar
:

COMO CONSECUENCIA, frenos wiirady 0 ol o 0oy e
estilo de ta clencia, gucdanis st jo miirada coasigslion oo

s Scgtn esto: JQud o5 lo gue debemos fia.

Preguntarnos: 7Que o< fo que
. he -
prensa del pobrel. Esta preguria s o

hemos hecho, y ahi es donde esta ¢l punio clave.

hscluiomenie o

Y es nucva, no porque se trate de pertir de guc fosan fue pobre o qug
original de Jesas sea que E! trabajd por los pobres o dedico su vida o ios
pobres. No. En el primer anuncic de su vida pabhies wu nos Vel
para la liberacion de los pobres

La originalidad de Jesds no consistio en eso que hizo por los pobres -
esto es muy importante tenerlo presente-: pues henestamente o i
humanidad ha habido muchisima gente gue ha trabajado por los ponres
que Jests. Jesus hizo muy poquito por ios pobres. Que se concven i
resurreccion de tres muertos, dos multiplicaciones de Jos pancs v peces; curs
a algunos enfermos... Perc con la capacidad que él tenfa de hacer milagros.
?No creen que podia haber hecho bastantes cosas mds<. Recordemns el
capitulo quinto de San Juan: Llega a un salén lleno de enfermos y va cudnios
cura¢: A uno. 2No les parece que es el colmo de la falta de solidaridad con la
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capacidad que tenfa de hacer milagros¢ Es que lo original de Jesds, lo
escandaloso de Jests no es que trabajé por los pobres, lo escandaloso es que él
opt6 por ser pobre, y esa es la sacudida barbara: que opté por ser pobre como
los pobres, y lo escogié voluntariamente.

o 3Como vivié Jesis la existencia del pobreé: Como la de los trabajadores
de hoy, y los carpinteros de entonces.. Y esto no nos lo habiamos
preguntado porque la mirada de la racionalidad no nos lo permitia, y la
modernidad no da para eso. Pero es necesario que lo descubramos porque
esto no se le ocurrié sino a El y a nadie mas; y nosotros no lo hemos
trabajado mucho siendo, segin mi parecer, ¢l gran cuestionamiento de hoy.

o 3Como lemos mirado nosotros al pobre¢: Desde el punto de vista
cientifico, y en concreto sociolégico.

Y segun tal mirada hemos concluido que: ser pobre ¢s una cosa mala vy,
por lo tanto, algo que hay que suprimir. Pero nosotros tenemos que hacernos
esta pregunta: ?Ser probre es una cosa buena o mala¢ Porque si buena: 3Por qué
hemos de quitar a los pobres eso de ser pobresé. Y sies tan mala: 2Por qué
hemos de empefarnos en ponerles tal nombre¢ Nosotros toda la vida hemos
pensado en el pobre, y en JesGs como pobre; pero interpretamos tales
conceptos y realidades espiritualizandolos, pensando que ser pobre significa
ser humilde..  Jesas no fue pobre sélo espiritualmente; fue pobre
materialmente: fue pobre cono los pobres.

La sacudida y la necesidad de una reflexion antropoldgica nos viene del
Concilio y del post-concilio, descubriendo que Jesiis si fue pobre, pero fue pobre
como los pobres.

» En la espiritualidad cldsica hay una frase que se repite mucho, y estd
tomada de los ejercicios espirituales de S. Ignacio de Loyola: “En Jests Dios
escondid su Divinidad en et pesebre” y: “Dios escondio su Divinidad ¢n cl calvario”.
Eso es una herejia. El no la escondié sino que /a reveld precisamente. 2Cémo
entender eso¢. Pongamos un ejemplo: Si hoy nos dicen: “Os ha nacido un
Salvador, que es Dios, y como senal: estd en un palacio, el mas rico del
mundo; con los papds mds poderosos del mundo; que este nifio ya, a las horas
de nacido, es capaz de entender las preguntas que le hacen; que habla todos
los idiomas y puede responderles a ustedes todo lo que le pregunten..” Que
ese tal nifio sea Dios, yo lo entiendo, es completamente comprensible.
Ademas -de hecho eso esta en todas las mitologias de los pueblos: hay un dios
que se¢ encarna, que se hace hombre-. (Cfr. “Del nacimicnto de los Dioses af
nacimiento de Jestis”, Deberman, tedlogo aleman).

Pero es muy diferente que nos digan: “Hoy les ha nacido Dios; y ese Dios
es un nifo que estd en un pesebre; que Io tienen que sacar a escondidas, de
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noche, por que le va a perseguir un tirano para matarle....” Eso es tomarnos el
pelo y no resulta fécil creerlo. Obviamente, como eso no nos cabe en la
cabeza, para explicarlo decimos: “gue se hizo pobre por humildad”, sin darnos
cuenta que de esa manera destruimos la Encarnacién. Jesus, no es que fue
pobre por humildad; es que fue pobre-pobre. ?Cémo entender esto:. Como
es dificil entenderlo lo hemos espiritualizado de esa manera. Pero, una cosa
es que Dios se revistiera de pobre, y otra cosa es que se hizo pobre de verdad.

Esto nos resulta un gran escandalo y revoluciona todo el sentido de la
pobreza que hemos tenido, y nos obliga a replantear todo.

= Ademds y, por lo tanto, nos ayuda a descubrir que hay otra manera
diferente de mirar al pobre de la que hasta ahora hemos tenido, que era la
manera socioldgica, con la cual mirdbamos al pobre desde el punto de vista
objetivo.

?Qué decir de esto¢. Sin duda, esta manera sociolégica de mirar al pobre
es legitima, evidente y no es falsa, y durante siglos ha alimentado la reflexién.
Pero hoy no basta, y esto nos plantea problemas en los que todos nos
encontramos enredados. Mas atn: tenemos la mirada evangélica, pero la
hemos mirado también desde esa perspectiva socioldgica. Entonces: 7Cud/
serd esa otra manera de mirar al pobreé.

La 2% manera de mirar al pobre es la antropolégica:

De esta manera se le mira al pobre desde su existencia concreta; y se
mira como sujeto.

Ya, uno de los de los precursores de toda esta reflexién, de la post-
modernidad, decia:

La pregunta que nosotros nos hacemos sobre las realidades es: 7por
qué¢. Pero, si partimos de la realidad, la pregunta debe ser: Ya que hay pobres
?qué tenemos que deciré.

Segtn esto, la pregunta acertada es no: ?por qué hay pobres?; sino:
?Qué significa que haya pobres¢; Qué significa la existencia pobre!. Y esto nos
hara mirar al pobre como sufeto, y abarca mucho més de lo que nos puede decir
la mirada sociolégica. Esta mirada hace que se vea a la persona como un
misterio.

» 3Cudl es el valor de esta visién antropoldgica¢: Que no sélo nos
permite replantear la mirada evangélica, (pues la gran falla que tenemos de la
Visién evangélica es que hemos separado lo evangélico de lo humano y por
ello lo evangélico lo miramos como por encima); sino que con la perspectiva
antropoldgica la mirada evangélica hacia el pobre nos obligard a que lo
Veamaos Como sujeto o persona que es, porque esa fue la mirada del mismo Jesds.
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Jesds no miré solamente al pobre como alguien que tiene necesidades, sino
que lo mirg ante todo como sujeto.

Segin esto, entenderemos muy obvia y I6gicamente por qué Jesis no
hizo ninguna organizacién; por qué no hizo una obra que hoy llamartamos
social; por qué hizo tan poquito a pesar de lo mucho que podia hacer. Porque
El vino a otra cosa: El vino a descubrirle al pobre su identidad; a revelarle al
pobre su dignidad de pobre, y a ayudarle a recuperar su identidad de pobre.

* Todo este planteamiento nos abre otras perspectivas:
- La comprensién del voto de pobreza: la necesidad y el valor de una
vida pobre.
- También nos permite entender la actitud de los Samtos, por
ejemplo, de San Vicente.

Los santos son frutos de su época. San Vicente mird al pobre como lo mird
la gente de su época, necesariamente con la mirada sociolégica. Podemos
constatarlo bien claro en tres grandes santos que son, tal vez, los mds
significativos desde el punto de vista de pobreza, cada uno a su manera: Sar
Francisco de Asis, San Vicente de Paitl y el P. Juocauld. Ustedes ven en ellos,
ante todo, cdmo se sienten impactados por ¢l pobre; e inmediatamente, cémo el
pobre los lleva a Jestis.

Para nosotros, la falla de los ahos 70 consistié en que ¢/ pobre 1o nos
flevé a Jesis; nos quedamos en el pobre y nos enredamos tontamente en
disquisiciones y peleas.

Qué deferencia de lo sucedido con los santos: ellos se sintieron
impactados por el pobre. Recordemos la anécdota de San Francisco de Asis,
cuando se encuentra con el leproso, lo besa y siente todo el impacto.
Francisco sintié ese beso al pobre como si se lo hubiese dado a Jesds.

Exactamente sucedié con San Vicente: Desde sus primeros contactos
con los pobres siente inmediatamente que e/ pobre le descubre a fesiis. Desde
entonces toda su accion la hizo desde fesiis, y, al hacerlo todo desde Jesus,
adquiri6 la mentalidad de Jestis, v con tal contacto con Jesus, (como decimos
nosotros en nuestro lenguaje: “el que entre miel anda algo se le pega”) el
santo anduvo tanto “dentro de” Jesus y se le “pegd” todo lo de fesiis.

Por eso se explica que toda la vida de estos santos: El Sr. Vicente, el P.
Fuocauld; y el Poverello Francisco, en dltimo término, giran alrededor de
Jesus; y de ese modo adquieren la manera de mirar de Jesiis, resultando que en
la realidad, a pesar de haber lecho toda su actividad con el pobre desde la manera
sociolégica, que era la manera de su tiempo, en la practica lo hacian de una
forma antropolégica y evangélica: viéndole como sujeto, como persona, y no
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como objeto lleno de necesidades.

» Lo original, pues, de Jesdis es que mird al pobre como sujeto y no como
objeto. Esa fue toda la manera del actuar de Jesiis, y asi entendemos por qué
Jests cuando hace un milagro “le saca el bulto”, como si dijera: “no, yo no fui,
fue usted, fue la fe de Ud”. La actitud de Jests fue siempre devolverle al pobre su
dignidad;no fue el quitarle al pobre sus necesidades materiales. Esto estd muy claro.

Asi podemos entender también que todo el valor cristiano de la Madre
Teresa de Calcuta no fue lo que hizo por los pobres; fue su expericncia de Dios.
Nos lo confirma una anécdota muy simpdtica: Cuando la Madre Teresa
empez6 todo el trabajo de las Hermanas, éstas fueron a quejdrsele para ver si
les reducia el tiempo de oracién a media hora, -tenfan una hora de oracion- ya
que tenian mucho trabajo con los pobres. “Ah, 2con que tienen mucho
trabajo con los pobres¢. Pues muy bien, desde ahora en adelante tendremos
dos horas de oracién”. En esto consiste la santidad de la Madre Teresa ; no
en las obras que hizo. Porque, sin desvalorizar todas las obras que hizo por
los pobres, la Madre Teresa hizo muy poquita cosa; claro que nosotros atn
hacemos menos.

» Por otra parte, nosotros los religiosos y sacerdotes es muy poco lo que
arriesgamos. 2Qué arriesgamos nosotros¢. Por ejemplo: Yo, que no soy
religioso sino sacerdote diocesano, nunca he querido vivir del ministerio.
siempre he trabajado en un tallercito y, por eso, no recibo dinero en mi vida
por el ejercicio del ministerio, ni por estas conferencias, ni nada; nunca. Yo
tengo todo lo necesario. Mi trabajo en el tallercito me da para sostenerme.
Entonces: 2qué estoy arriesgando¢. Yo no tengo sueldo, pero tengo el seguro
de medicina que es bdsico, (y eso porque cuando uno no tiene asegurado lo
bésico le echa el muerto a los demds, y no es honesto ser pobre pero que el
otro cargue con la pobreza de uno). No; yo tengo todo lo basico, aunque no
tenga sueldo, v no tengo nada. Eso si, he tenido mas problemas y cruces que
un cementerio, pues me ha pasado de todo. Pero en el fondo: ?qué he estado
arriesgando¢. No me he muerto de hambre. Ni tampoco los santos que
entregaron sus bienes a los pobres. Jesiis dejo bien claro que no vino a solucionar
el problema de cada uno. lo vemos claramente en el texto de S. Juan 6,26:
Después de la multiplicacién de los panes, cuando la gente lo fue a buscar,
Jests los frené: “Ustedes me buscan porque les di de comer hasta saciarse”.
Pero Yo no vine a eso; Uds. estdn equivocados... Yo vine a ser signo; Yo vine a
revelar que ustedes son muy importantes, y que para Dios lo mds importante es,
precisamente, lo que es menos importante para la sociedad. Yo vine a
decirles que para Dios los Gltimos de la sociedad son los primeros, y que e/
pobre es lo mds importante, y para eso les hago estos signos.
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Esto es lo que tenemos que recuperar hoy, y es lo que vieron los santos.
Repito: los santos eran de su época pero, como la obsesidn de ellos era Jesis,
tuvieron la misma manera de actuar de Jesus.

» Luego segUn esto, la pregunta y la reflexion que tenemos que
hacernos es:

iComo el pobre vive su existenciaé. 7Qué significa la existencia del pobre?.

Y es necesario saber que lo mismo que hay una antropologia del pobre,
también hay una antropologia del rico, como hay una antropologia de la vida
religiosa, y una antropologia del ecuatoriano, y una antropologia del
pordiosero...

Un famosisimo psicélogo de la corriente disidente de Freud, Victor
Frank, tiene un libro que es genial: “El hombre dolfente”. En ¢é] muestra la
perspectiva antropolégica que hoy se empieza a aplicar también con el
enfermo. Al enfermo lo hemos mirado también como objeto. El enfermo c¢s
el que no tiene salud. Tenemos que ayudarlo. Victor Frank nos dice: No, ¢/
enferno es una persona gie vive su existencia de una cieria manera. Hay que
mirarlo como persona y no como objeto.

La 32 manera de mirar al pobre es la mirada evangélica:

También es conocida como antropologia biblica.

Las preguntas y respuestas que surgen desde esta mirada exigen
condicidén de creyente: FComo mira Jesis la existencia del pobreé 7Qué piensa y
nos dice Jestis del pobres. 7Por qué Jesiis se liize pobre-pobres. 2Qué hizo v ¢dmo
actud Jesds por los pobres¢.  Asi miraremos al pobre, no desde la perspectiva
sociologica, sino desde la perspectiva antropolégica y evangélica, que nos
llevan, no tanto a explicar, cuanto a interpretar para poder comprender.

2.- 3QUE IMPORTANCIA TIENE TODO ESTO PARA LA EXISTENCIA DEL
POBRE¢:

» Se trata de algo esencial. 2Por qué? Fundamentalmente por e/
cambio del mundo que hoy nos obliga a replantear todas las actividades, ya que la
mirada del mundo ha cambiado, y mds en esto, siendo ésta la causa de que
nos enredemos mds en la pastoral, y concretamente, en el trabajo del pobre.
En la década de los 60 se dio un cambio: se mira la persona de otra manera,
desde otro punto de vista, mirando de manera amplia lo del pobre. Asf lo
elabora un antropélogo americano (Uncocky), y dice que lo que estamos
viendo a partir de la década del 60 es muy fuerte, pues supone la ruptura
cultural mds grande que ha tenido la humanidad; y en quien repercute mds
fuertemente es en el pobre: 2?Cémo mirar al pobre?. Y, por lo mismo: 2Cémo

260



ENCUENTRO SOBRE “ANTROPOLOGIA DEL POBRE"

mirar al mundo?.

» Una pregunta cuestionadora en el Foro Social de las Américas
celebrado en Porto Alegre era ésta: 2 Es posible otra América¢. 2Cudl¢. ?Con
qué concepto de hombre vamos a construir esas personas¢. ?Desde dénde lo
van a construir¢... Porque este es el punto clave, de fondo. ¢Serd la América
que permita desarrollar lo que ya se tiene, o la-que permita desarrollar lo que
no se tiene¢. Es necesario precisar bien esto porque, de otro modo, estaremos
repitiendo lo mismo.

» Tenemos que darnos cuenta de que foy hay otra mancra de ver al
pobre. Cudl est. Viendo su manera de existir, su modo de vivir. Y esto no es
una cuestién simplemente metodolégica; es mucho mads profunda; es el
cambio que ha habido en la humanidad desde Jos afios 60.

Ampliemos esto:

v' En primer lugar pensemos que Ja humanidad, el ser humano, ./
hombre se caracteriza por el cambio, v esto es cuestién de la condicion hunu
Los tinicos que no cambian son Dios y los animales. Y cuando una persona se
niega a cambiar debe pensar qué va hacer. A los 5 minutes de nacida una
ovejita ya se las sabe todas: no tiene necesidad de que le ensefien porque i
hace todo perfectamente. Pero el ser humano no. Este, desde que nace. va es
distinto. Un nifio nace y es algo absolutamente inédito. No sabe nada v hay
que hacérselo todo, y va evolucionando con el tiempo.

v" No sélo hay cambio en las personas pues nosotros de niso somos

una persona y de adolescentes otra. También hay épocas de cambio: existié la
época prehistérica, la histdrica, la edad primitiva, la edad media, erc. 1/
cambio es lo normal en el hombre y en la liistoria,
Fn la década de los ¢0 entramos en una de esas ¢pocas de camnbio mds especiat:
fue radical. Por eso varios pensadores empezaron a decir: si, estamos en una
época de cambio, pero lo original de ahora es que estamos en un cambio de
época, es decir: esto es absolutamente tnico en la historia de la humanidad.
Siempre habiamos mirado la humanidad de una cierta manera y, dentro de esc
ha habido cambios; pero en la década del 60 es otra cosa: no hay simplements
una época de cambios sino un cambio de época, y esto es otra cosa.

v Esta perspectiva es la que determina toda la actividad de nosotros.

Algunos historiadores dicen que justamente /o original de Juan XXIII es que
vio que entrabamos en un mundo distinto. A Juan XXII lo nombraron Papa en
octubre del 58, y el tercer domingo de enero del 59 lanzé el Concilio. En
Roma unos se escandalizaron y otros empezaron a decir que si, que era muy
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bueno lo del Concilio porque habia muchas cosas que arreglar en el mundo.
Pero Juan XXIII dijo: EL concilio no es para el mundo, es para la Iglesia. 'Y
quiso que fuera un Concilio Pastoral, lo cual todavia resultaba mas fuerte,
pues Juan XXIII recibia a la Iglesia en el momento de su mayor apogeo del
siglo; y ocurrirsele a una persona reformar una entidad cuando estd en lo
maximo no es lo més aconsejable.

Cuando le preguntaron por qué y como era esto, respondié con esa manera de
hablar muy sencilla, tan caracteristica de él: “Si, Ja Iglesia estd perfecta, esta
nuy bien en todo sentido, pero resulta que el mundo va por otro lado”. Y puso dos
costparaciones  que también hicieron escdndalo, porque crearon un
desconcierto, como tantas cosas que él hacia y decia que causaban burla pues
ponfa unas comparaciones que desconcertaban, guiado, sin duda, por ese
sentido tan intuitivo que tienen los campesinos (que ti«nen los pies muy
sobre la tierra, los seres que tocan literalmente tierra). Esas comparaciones
fucron: 1. la Liturgia esta en Latin, y si: el Latin es el idioma mas iindo que
hay, si se quiere, v es buenisimo, pero tquién entiende lLating; tacaso io
entendemos nosotros¢. Nosotros tenemos que hablar a la gente un idioma
que ellos entiendan. 2. El canro gregoriano es bellisimo, es lo mds clasico v hoy
o reconocemos, pero no lo aprecia la gente. 'Y nosotros tenemos que hacer
un canto que entienda la gente. A esto se afladia el contraste tan enoriue cntre
Pro XIT'y juan XXIII en todo: un Pio XII estilizado, de familia romana y noble;
y un Juan XXIII viejito, gordito, toscano, con puro tono de campesine.
Estabamos acostumbrados a la sabiduria y pulcritud de Pio XII, y Juan XXI1]
decia las cosas de otra manera: “ Si, quizas la Iglesia esté muy hien y a o
mejor no necesite reforma ella; pero es que ia Iglesia estd en ¢l mundo y
¢stamos en un mundo totalmente distinto”.

Entonces la pregunta era: 2Y cémo vamos a hacer ia Iglesia?. Muy sencillo,
respondia: volvamos a las fuentes; volvamos ahf y empecemos de cero.

Todo esto escandalizé y fue motive de burlas. Pere esto fue lo que entendid
Juan XXIII, quien ademds de tener los pies sobre la tierra ( por su experiencia
de profesor, de diplomatico y de pastor que fue) miraba las cosas desde arriba
v estaba guiado, sin duda, por ¢! Espiritu Santo, y decia: “La [glesia es para o!
mundo, y este mundo ahora es distinte”,

v Y qué cra volver a las fuentes de la fe cristianaé La fuente es una sola:
Es la persona de Jests. Volver a Jestis y desde ahi replantearnos todo. Ese era el
objetivo del Concilio Vaticano 11 y la intuicién de Juan XXII1, de lo que ahora
apenas estamos dandonos cuenta.
Eso no significaba que no fueran necesarias las doctrinas y todo lo demas. Si,
son necesarias, pero después de descubrir a Jestis como la Fuente de donde
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dimana la doctrina, la disciplina y todo lo demas.

Y esto sucedid en la década del 60 que nos hizo entrar en un mundo distinto,
mirando la vida como nunca en la toda historia de la humanidad se habia
mirado.

v Los antropdlogos dicen que la humanidad tiene unos 12 mil afios,
mads o menos, desde que empieza a reunirse en grupos, es decir, desde que
empieza la cultura. Desde siempre la humanidad se desarrolld por la inteligencia,
por la razén, y la razén nos llev6 a hablar y pensar como lo hicimos hasta
ahora. Pero ademds de la razdn, las otras dos grandes dimensiones de la existencia
humana que tenemos son: las creencias y lo afectivo. Y lo afectivo toca todo lo
concreto, lo sensible, lo directo nuestro.

Para entender por lo que estamos pasando, tanto en el mundo como en I
Iglesia, es fundamental comprender: 7Cdmo se desarrolld la humanidads:

- La humanidad se desarroll6 por la razén. La prueba de este hecho estd
en cémo el hombre pasé de animal superior a ser humano, gracias al
desarrollo del cerebro, del intelecto, la humanidad avanzé por la razén. lLa
razén neg6 las otras dos dimensiones, que son esenciales pero que no son del
mismo tipo de la razén, a saber: Las creencias y lo afectivo.

- Las creencias no son racionales, o si quieren, si son racionales pero no
son del mismo tipo de razén; pero esto ya es un tipo de discusiones que no
nos interesa mucho. El hecho es que las creencias no se dejan manejar por la
razén normal. Las creencias son de otro tipo y lo afectivo mds todavia,

- Durante siglos dijimos que lo afectivo era irracional. Ya en el comienzo
de la modernidad, Pascal en “Los pensamientos” intuy6 la cosa y dijo: “El
corazon tiene sus razones que la razén no conoce”.

Si no es asi, al menos es oto tipo de racionalidad, y nosotros lo
traducimos asi: “E/ corazon también tiene sus razones” que algunos llaman “las
razones de lo irracional”.

v" Seglin esto afirmamos que hay estas tres denominaciones: /a otra
razdn, las creencias y lo afectivo, aunque todas ellas estdn guiadas y orientadas
por la razén, pues, de hecho, la humanidad progresé a base de razén. Este
desarrolio de la razén en un principio fue muy armonioso y caminé despacito
porque siempre la razdn tuvo de las manos a las otras dos: a las creencias y a lo
afectivo.

v' Pero, ?qué pasé en el siglo XVI¢. Se dio un acontecimiento fundamental
que hizo que la razén dijera (hablo figurativamente): estas dos hermanitas
mias (creencias y afectividad) me estdn poniendo mucho problema, me estdn
frenando con todo lo que estd apareciendo hoy: eso de la clonacién y la
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bioética y todo eso, (que total todo es el mismo problema), y si no las tuviera

podria trabajar mucho mas libremente.

Con estas premisas, en el siglo XVI los hombres se dijeron: "deshagdmonos

de esas dos”. Y dieron la hegemonia a la razén quien dijo: “aqui la que mando

soy yo”.

- Y se gquitaron las creencias muy facilmente, ya que son pura y simplemente

falta de conocimiento. Por ejemplo: uno se tomaba un alimento dafado, le

hacia mal, y se crefa que era por los malos espiritus. Pero llegé Pasteur y dijo:

No crean que son los malos espiritus; se trata de unos animalitos que se

laman bacterias. Y desde entonces la razén tumbé las creencias, alegando

aue las creencias suponen falta de conocimiento.

Ademds, esto sucede en la época en que surge el marxismo a plano mundial,

imponiendo el conocimiento cientifico sobre la fe, argumentando que la

creencia en Dios nos lleva a la ignorancia. De este modo se fueron perdiendo
las creencias.

- No fue tan fdcil aniquilar lo afectivo. Por eso la razén impuso tres condiciones

para que pudiera subsistir lo afectivo:

Primera: lo afectivo crea mucha desconfianza, pues revela nuestra
debilidad. Si nos mostramos fuertes y racionales no nos dejaremos
llevar por lo afectivo y no lo mostraremos llorando, expresando los
sentimientos...porque eso es sinénimo de debilidad.

Segunda: No hablen de lo afectivo porque es un Tabd, y de los tabdes no se
debe hablar.

Tercera: Por todo esto, lo afectivo debe someterse a la razén.

Ya Aristoteles en el siglo IV a. de C. nos habia dejado la primera definicién
sobre el ser humano: “Un animal racional”, y cuanto mds racional mdés persona.

v' Todo esto afecté a la pastoral y se vivid ca el seno del cristianismo.
Cuando éste se convierte en la religién del imperio por el edicto de
Tesalénica, dado en el 380 por Teodosio I, Ia Religién se convierte en la
religién del imperio, entrando asi en el tiempo de la cristiandad que duré hasta
la década de los 60 de nuestro siglo pasado.

Ya en el siglo XVIII, sin embargo, se comenz6 una reaccién debida a los
fil6sofos-historiadores quienes empezaron a decir que no era tan claro el que
la razén sea la que nos manda, y atin en este caso, hay también otras
realidades a las que hay que tener muy en cuenta.

Y fue en los afos 60 cuando estallé una tipica revolucién: aparecid el
fendmeno “hippy”, y se da el valor miximo a la afectivo en lo relativo a la
persona, y con ello a lo real, lo concreto, lo sensible, lo de hoy; para lo de
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manana y lo de pasado maifiana, esperemos, porque lo importante es lo de
ahora y lo sensible.

v Un fil6sofo, recientemente fallecido, Emmanuel Edinnas, propuso

su opinién diciendo: Es cierto que al hombre se le ha definido como animal
racional, pero no es eso lo original. El ser humano ante todo es un ser
relacional. Nosotros, antes de ser personas de razon somvs personas de relacion.
Si nosotros nacimos fue porque dos personas se encontraron, pero no como
los animalitos; los animales se acoplan para continuar su especie. Los seres
humanos no se acoplan para continuar la especie, el continuar la especie es
upa consecuencia; los seres humanos se encuentran, y se encuentran para
crear entre los dos una nueva vida, y se encuentran por el amor. Por eso,
cuando hay amor, ese encuentro ya no es portador de muerte, como en los
animales, sino de vida porque lleva amor. Si Ud. dio esa vida sin amor va
nace envenenada.
Después de haber nacido la vida vendrad la razén que hace que podamos
definir esa vida como racional. Pero lo racional no fue lo original, sino el “ser
en relacién”, y por eso lo que importa es lo de akora como fruto de un pasado
y proyecto hacia un futuro; y lo sensible, lo concreto, lo real, Ja vida que
estamos viviendo.

v Ante esta situacién aparecen las creencias, de wnuevo, bajo estas
premisas: La ciencia nace de las hipdtesis que ella inventa a partir de lo que €l
hombre imagina; la invencién es. fruto de una imaginacién, de una creencia.
El ejemplo lo tenemos en la biblioteca de Descartes, portavoz de esta teoria,
donde la mitad de sus libros tratan de cosas de brujerias, esctéricas. Asi
comenzo el retorno de lo sagrado y de lo esotérico. Y la idea empezo a tener su
clientela, y cualquier creencia su acogida. Las cosas mds absurdas, como esos
programas de television de Mercado. los hordscopos, las predicciones de todo
género: “Si este equipo, que va ganando, sigue asi... va a terminar ganando...!!!”
Durante unos 10 afos las creencias despreciaron a la razén y la desplazaron
porque les estorbaba. Pero esa euforia duré poquito y empezaron a
reconciliarse creencias y razén, porque vefan que se necesitaban, aunque
poniendo a la razdn al servicio de las creencias y del mundo afectivo

2Qué conclusién podemos sacar de todo estod;

» En el presente preferimos apoyarnos en lo afectivo v en las creencias
mds que en la razdn. Esto nos ha de llevar a modernizar muchas de nuestras
cosas. Hoy no podemos hacer lo que S. Vicente de Padl hizo en su tiempo,
aunque queramos, aunque nos den toda la plata del mundo. Entonces
tenemos que modernizarnos, por ejemplo, formando mdés bien una ONG., o
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algo parecido, de modo que el punto de partida no sea la razdn, sino el
corazén, la vida.

» Pero ese cambio no es fdcil pues se arrastra un pasado. Nuestro
mundo de la razén va a durar mucho. Yung, otro de nuestros genios
modernos, da su explicacién: El nos habla del “/nconsciente colectivo”. Segun
ese inconsciente todo lo que hemos vivido nos queda grabado. En nuestro
“disco duro” de la humanidad permanece grabado el pasado. Basta dar a una
tecla para que aparezcan las cosas grabadas, pero aparecen con ciertas
caracteristicas que nos enredan bastante porque su punto de partida es
diferente. Es lo que sucede y lo que explica el poco entendimiento entre las
diferentes generaciones: entre los jovenes y nosotros, y entre los jovenes de hoy
y los de mafana. Y eso vpor quét: Porque los adultos vivimos en ¢l mundo
“A” “conscientemente”, seglin nos ensenaron, pero s¢ nos mete “inconsciente-
mente” el mundo “B”; y los jovenes viven en su mundo “B” “conscientemente”,
pero les metemos y se les mete “inconscientemente” nuestro mundo A"
Todo esto, como se puede comprender, forma un gran desconcierto.

» Asi se explica la manera diferente de ver la misma realidad, v el por
qué unos aparecen ante esa misma realidad como pesimistas y otros como
optimistas. Ante la misma botella llena hasta la mitad, el pesimista dice: “se
nos acabé ya la mitad”; mientras que el optimista dice: “aun nos queda la
mitad”.

Hoy encontramos esta clase de personas pesimistas que todo o ven negro,
sin sentido. acabado: “No fay virtudes ni valores, se cstan perdiendo las
instituciones, vamos a la debacle....”. y quien le acompafa, para animarle,
interviene diciendo: “no t¢ preocupes. tranquilo, que esto aiin se va a poner peor...”

» Este paso del mundo manejado por la razén al mundo orientado por
la afectividad queda aun wuis marcado al entrar en la realidad def pobre que es
quien siempre recibe los golpes.

Para explicarles esto quiero ponerles mi experiencia: Me mandaron a escudiar
filosofia y antropologia. Pero ya desde el seminario mi vocacién era el mundo
de los pobres. Pero no sabia como entrar: Hacer obras sociales, perc *como?,
ademds no sirvo para cso; yo queria dedicar mi vida y persona a los pobres.
Pero 2cé6mo¢. No lo sabifa. Mi Director Espiritual me animaba al hecho, pero
no en los modos, al menos que a m{ me convencieran. En Roma estudié en el
Seminarjo francés y alli conoci al P. Foucauld. De €l aprendi que tengo que
partir del pobre y que su preocupacién era la vida de Jestis en Nazaret. Eralo
que esperaba. Esa conviccién se completé con el estudio de la antropologfa.
Todo esto me hizo comprender que vivia en un mundo diferente y que tenia
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que cambiar mi enfoque entendiendo que esa era la perspectiva del mismo
Jesis.

» El pobre ante todo nos descubre nuestro modo de ser v cuestiona nuestra
persona hoy. Antes nos descubria nuestro hacer que era tan manejable y nos
dejaba tranquilos. Nuestra angustia hoy es que todo esto nos desborda.
Cuando tenemos algo que darle al pobre nos tranquiliza porque estamos
educados de esa manera. Pero cuando veo que ese pobre aguanta hambre y
vo tengo todo lo necesario, hace que nos sintamos molestos, v hace que
empecemos a replantcarnos todo

» Laamropologia del pobre responide un poco a esta problenwitica.
% st esto lo vemos desde la perspectiva de la fe tenemos que admitir que, para
nosotros los cristianos, este mundo de ahora ¢s el mejor. “Por quée: Porque
este mundo es un mundo manejade por et corazdn. Y entre dos mundos: uno
manejade por la razén. v otro manejado por el corazén: fcudi de los dos
s 0w mas apto para ~L mundo de Jestse. No hace falia ser teslogo para
saber gue o mundo de Jesus es el mundo det corazon: “No se preocupen por ¢l

preocupense por el oy tNo s esto o Reino de Dios ¢f preocuparse

/
bor la vida, por el valor de cada uno en la plena sezuridad v contianza del

Crando me preguntan cusl ¢s ef futuro de fa vide reltciosa o e Luropa cnadl o

ol puturo del cristianismo, les dige: Us o Gno e cene furees SPodrd

subsistir el cristlanismo en esce mundo tan e e preguntan

i

algunos. Por qué ne nos preguntamos mds bien: [Uomo tue cosible que <
cristiamismo se hava mantenido en un mundo torahnente distinto a su
mentalidad?. El milagro no es ante fo que viene; of imlagro cstuvo en o que
pasé ¢Como en un mundo manejado porla razon el cristianismo runfo’

» TPor lo tanto, lov tesnemos gue replantearias Jo concreto de oy, de la
vida. Y en este punto el Gnico que tiene una palabra para decirla con autoridad
es Jesas, vy va la dijo desde ¢! principio. Hoy necesitamos otro proyecto de
sociedad, otra proyecto de persona, otro proyecto pedagdeico. Y eso es lo que
dijo Jesus. 2Quué es lo que Jesds ofrece a la humanidads Una sianera de ser
prersona s una manera de ser sociedad. Y nos lo revela desde el pobre.

Si Jesus se hizo pobre no fue por humildad: se hizo pobre porque en el pobre
encontrd justo la perspectiva de lo que €l queria ensenar. ¢Queremos ver el
hombre nuevoe: Hemos de mirarle a El

Esto implica que nosotras nos planteemos, no tanto c6mo miranios nosotros
al pobre, sino ¢émo lo mira Jesds, y si eso va en la {inen de nuestra manera de
mirar. W
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CAPITULO 1°: )
VISION SOCIOLOGICA DEL POBRE

Y LA POBREZA

Del evangelio de San Marcos 12, 41-44: “Jesus se sent6 frente af
arca del Tesoro y miraba comao echaba la gente monedas en el
arca del Tesoro: muchos ricos echaban mucho. Llegé también
una viuda pobre y echd dos moneditas, o sea, una cuarta parte
del as. Entonces, llamando a sus discipulos, les dijo: “Os digo
de verdad que esta viuda pobre ha echado mas qgue todos los
que echan en el arca del Tesoro. Pues todos han echado de lo
que les sobraba, ésta, en cambio, ha echado d¢ le que
necesitaba todo cuantoe poseia, todo lo que tenia para vivir”.

1.- CONCEPTO CLASICO DE POBRE
1 (QUE ENTENDEMOS POR VISION SOCIOLOGICA DEL POBRE>
La vision socioldgica es la vision clasica, la vision gue
= todo of mundo y gue hemos tenido durante siglos: o
tuvieron San Vicente, San Francisco, e! P Foucauld, todos
2 (COMO SE PRESENTA ESTAVISION SOCIOLOGICA DEL POBRE?
» Para trabajar sobre algo lo primero que debemos hacer
es definirlo bien. Asi hacen los médiccs: examinan a! paciente, y
si encuentran un tumor, definen qué clase de tumor es
En nuestrc caso lo primero que necesitamos saber es:
iquién es el pobre?.
Al pcbre siempre le hemos definido como el que
carece de bienes materiales.
Nosotros preferimos decir: pobre es el gue carece de
algo (bienes de cualquier clase aunque no sean materiales).

» Unas observaciones. Tenemos dos palabras claves:

bienes y carencias.
- BIENES: De cualquier clase: materiales u otros. Ordina-
riamente entendemos los materiales, y esa f

fue la "experiencia
original” del pobre. Por esto, aunque alguien nc sepa darnos una
definicidon de pobre, todos saben distinguir guién es un pobre al
ver que no tiene bienes materiales.

Tampoco decimos si esos bienes han de ser necesarios,
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pues este concepto es muy relativo, ya que tal necesidad depende de las
circunstancias y situaciones. Por ejemplo: Una persona rica puede, en alguna
circunstancia, no tener ciertos bienes, y no por eso se la llama pobre. O
también: Tener hoy un carro: ¢Es pobreza o riqueza?. Depende: muchos pobres
lo tienen porque es un medio para poder ganarse la vida y poder comer. Y por
otra parte, no siente la misma necesidad de tener un carro un campesino que
uno que vive en la ciudad. Ademas, hoy, aun teniendo cosas materiales, si uno
no tiene aseguradas las necesidades basicas: comida, salud, educacién.. .no se
puede decir que se es rico. Y ese concepto de pobre es muy diferente para un
campesino que para uno de la ciudad, para un europeo que para un
latinoamericano, pues las necesidades de cada uno son muy diferentes. Por eso,
la experiencia original de la pobreza, desde la perspectiva sociologica es: !a
carencia de bienes y basta; y que toda carencia tiene como base lo material.

Mas adelante veremos que es mejor decir: s/ siente tal necesidad de
los bienes, pues hay muchos, que famamos pobres, y no sienten necesidad de
los bienes que nosotros pensamos que les serian necesarios.

Por lo tanto, partir, sin mas, de los bienes matenales v el gue sean
necesarios para definir al pobre, es muy falso y es no tener en ciienta la pobreza
de otras dimensiones. Hay pobrezas espirituales, morales, ..y que existen en
quienes tienen muchos bienes materiales, aunque eliocs no lo sienten comao
pobreza. Sin embargo nosotros, religiosos, al faltarnos la virtud es probahble que
nos sintamos pobres; lo mismo que a un profesional a quien le faite
conocimiento, se percibe pohre cuando se da cuenta de ello y io siente

- CARENCIAS: Muy importante también la comprension de esta palabra.

e No es tanto el tener la carencia cuanto el sentirla, y sentirla como
carencia.

Porque si uno tiene alguna carencia, pero no la siente coms
carencia, no se siente pobre. Pongamos algun ejemplo: En el mundo de ics
indigenas existen, segun nosotros, muchas carencias, pero ellos no las sienter
como tales. No saber chino para nosotros es una carencia, pero {por eso nos
sentimos pobres?; solamente cuando estemos en China lo notaremos y nos
sentiremos muy pobres al constatar esa carencia de la lengua, aunque tengamos
muchas otras cosas.

Otro aspecto a tener en cuenta desde el principio como algo muy
fundamental, es que toda carencia, como toda virtud, tiene una base material.
Por eso decir: carencia de bhienes materiales es redundancia. La ignorancia
afecta lo mismo al pobre que al rico. Y pasa lo mismo con la enfermedad. Todos
podemos enfermarnos y la fiebre es fiebre para el rico y para pobre; aunque en
su repercusién material, cierto que no es lo mismo un enfermo pobre que un
enfermo rico. Por eso en la liberacién del pobre si no se toca lo material no sirve,

La experiencia original de la pobreza, pues, es la carencia de
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bienes, y que yo la sienta como carencia.

e QOtro aspecto a considerar sobre las carencias:

La experiencia de carencias la sentimos o mostramos como algo
malo, de modo que si no las sentimos como malas, no las sentimos como
carencia y no nos importan como carencias. Volviendo al ejemplo de la lengua
china: Ninguno de nosotros se siente acomplejado por no saber chino, porque
tampoco lo sentimos ni como carencia ni como algo malo.

e (Nos trae esto alguna consecuencia?: Si; pues si la carencia la
veo como mala, cuando tenga conciencia de ella trataré de
quitarla o evitarla. Por lo tanto, si veo la pobreza como carencia,
la trataré como algo malo y buscaré como quitarla o evitarla; y
esto es algo que lo reclama la misma condicion humana.
Ademas, por eso, también empiezan las complicaciones.

e Por esto tenemos que hacernos una pregunta: Si la pobreza es

mala, y ser pobre es algo malo: ¢Por qué Jesus amé la pobreza y

él mismo se hizo y vivié pobre?. Nadie escoge la malo por ser

malo, ni para vivir con lo malo. Mucho menos Jesus. Jesus no
aceptd la pobreza como miseria, pero si aceptd la pobreza; como
también aceptd la cruz, aunque no la buscé, pero cuando le vino
la abrazo. Entonces, si Jesus vive en la pobreza y se hace pobre,
es seguro que /o esta viendo de otra manera: no vio la pobreza
como carencia y, por lo tanto, como algo malo, porgue de ese
modo tendriamos que suprimirla.

¢ No hay duda que esto complica tambtén nuestro modo de ver y
vivir nuestro voto de pobreza. Antes del Concilio Vaticano |l

nuestro voto de pobreza estaba enfocado de modo legalista, v:

nuestro voto iba por una parte y nuestros pobres por otra, sin

tener nada que ver con nuestro voto de pobreza.

Admitiamos que Jesus fue pobre, pero nunca nos preguntamos
por la pobreza de JestUs; y como ser pobre era una cosa mala, {qué hicimos?:
espiritualizamos la pobreza, y dijimos: “Jests fue pobre por humildad; JesUs
ocultd su divinidad en la pobreza....”.

Pero cuando descubrimos que [a pobreza de Jesus fue como la
de los pobres, es donde se nos enredd todo el voto de pobreza, y todavia, me
parece a mi, que esta perfectamente enredado.

Constatemos nuestra realidad: Todas las comunidades religiosas
repiten:  tenemos que ser como los pobres, tenemos que vivir como los
pobres...Pero, iqué significa eso?: Que mientras nuestro voto de pobreza no se
roce con los pobres todo esta bien.

Un ejemplo de mi experiencia: En el tiempo del Concilio, afo 63,
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yo me fui a vivir en el barrio, y a los dos dias me nombraron Vicerrector del
Seminario, o encargado de los estudiantes de filosofia, y empecé a actuar con
esas consecuencias de estar viviendo en el barrio. No duré sino tres meses como
Vicerrector, y desde entonces segui rodando, como sucede cuando a uno le
empujan por unas escaleras y ya no se detiene hasta que liega al tope.

Lo mismo pasa con el voto de pobreza: marcha bien mientras no
toque a los pobres, por mas que repitamocs: "Tenemos que vivir como 10s
pobres...” Pero en ¢l momento que lo hagamos, se empiezan a complicar las
cosas. <Queé paso por los anos 702, Hubo mucho entustasmo empezando la
experiencia bellisima de imitar a lesis que fue pobre como ios pobres e
verdad, (mas adelante veremos cudl fue la pobreza del Hijo de Dios), y ros
fuimos directamente a los pobres. Pero pronto, cuando se empezaban a tomar
las cosas en serio, con todas sus consecuencias, se empezaba a decir al que
profundizaba, porque tomaba las cosas con todas sus consecuencias” “Fso tuyo
es un espiritialismo, un puntualismo y exageracion que tienes; tenemos que
distinguir, no es que tengamos gue ser en todo como los pobres. " Y
queriamos vivir la pobreza de JesUs, pero segun nuestra vision personalista

s (Cudl es la respuesta que puede dar sentido y explicacion .1 ostos
sucesos?: Que aungue queramos nos es muy difici! poder ser v
vivir como los pobres. Y esto por dos metivos:

- porgue uno no nacio con ellos i donde ellos;
- porque hemos pensado que ser pobre es cosa mala, v
entonces: {como lo voy a escoger yo?.

e Esto nos evidencia que tenemos que cambiar nuestros modos de
enfocar las cosas sobre el pobre y la pobreza { (si ser pobre vy la
pobreza es algo malo?); y de empezar a entender y revisar:
ZcOmo vivio Jesis la pobreza?, (como fue la pobreza de Jesus?, y
asi poder descubrir que la pobreza de Jesus tiene una gran
diferencia de como nosotros enfocamos la pobreza: £l uso las
cosas de manera diferente: no vio como malo el ser pobre, ni
que el carecer de bienes sea cosa mala. Es obvio que mientras se
siga pensando segun la vision sociolégica no nos va a causar
sentido de fucha, ni nos dara jamas alegria y, por el contrario,
siempre estaremos rechazando la pobreza por mas que hagamos
voto de pobreza.

Pero para cambiar esta mentalidad, la manera mas eficaz es
acudiendo a las causas que, segln tal vision sociolégica, producen la pobrezay
preguntarnos por ellas.

3. CAUSAS DE LA POBREZA
(Cuales son las causas por las cuales, segun la vision socioldgica del
pobre, se produce la pobreza y existen los pobres?:
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12 La naturaleza, el destino o Dios; 22, La mala voluntad de las personas;
34, El sistema.

12, La naturaleza, el destino o Dios:

Esto esta muy enraizado en la gente, y sobre todo en los mismos
pobres. Mas aun: en los mismos documentos de la Iglesia encontramos esta
mentalidad. Por ejemplo: Ya en 1901 San Pio X decia en una enciclica: “Por
naturaleza hay personas que tienen bienes y hay personas que no tienen bienes,
por eso, los ricos se salvan por su generosidad y los pobres por su resignacién”.

Los pobres “estan convencidos” de que son pobres por esto: “Este es
el destino”; "Asi lo quiere Dios”.

Recuerdo en mi parroquia, conversando con la gente sobre el
Evangelio, les hacia una reflexion:

- El Senor ¢doénde nacio?

- En un pesebre.

- Y el pesebre {qué era?.

- Un lugar muy pobre.

- LY por qué el Senor nacié entre los pobres?.

- Padrecito, me respondieron, porque tuvo muy mala suerte, como

nosotros.

22, La mala volunta de las personas:

iPor qué hay pobres?. Muchos responden: “Por la mala voluntad que
tiene la gente”. Y esta idea aparece en la misma Biblia: Proverbios, Eclesiastico,
Sabiduria. En muchos textos de estos libros aparece que /a pobreza se debe a la
mala voluntad de la gente, de los ricos...Y lo encontramos en muchos Padres de
fa Iglesia. Y esto lo repiten muchos: “hay pobres porque hay ricos; si no hubiera
ricos, no existirian pobres”. Lo confirmo con un ejemplo. Entre nosotros, en
Colombia, Marco Fidel Suarez nacié en una situacion miserable y llegé a ser
Presidente de la Nacidn; aln se conserva la casa donde nacié. La casita es de
paja, y cuando se habla de la situacion del pobre, inmediatamente dicen: “Miren
ese hombre dénde nacio y 1o que llegd a ser”. Y sacan la conclusion: “Si los
pobres no son alguien es por culpa de ellos; es su responsabilidad: porque no les
gusta trabajar, estudiar..., no tienen voluntad”.

32, El sistema:

Es la tercera de las causas, la estructural: La pobreza la crea el sistema
del gobierno o de la economia. Mas que pobres, se habla de “empobrecidos”.
Asi se piensa desde el siglo XIX, y concretamente se debe a Marx. Aunque
parezca que este modo de pensar cambia completamente la vision del pobre, lo
que cambié fue la manera de enfocarlo: la pobreza del pobre, no se debe ni a la
naturaleza, ni a la voluntad, sino al sistema: es e/ sistema el que crea los pobres.
Marx dice una frase genial en este sentido: "No es que el capitalista sea el malo,
no. El malo es el sistema, no la mala voluntad de la gente. Es el sistema el que
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estd organizado para crear pobres, para traer pobres quiera o no quiera, y por
eso de alli nacen todas las obras”. De aqui nace lo que se llama el Estado de
Bienestar Social, que es lo que el Neoliberaiismo esta tumbando. Son las teorias
econémicas de los siglos XVIH-XIX. Y lo confirmara Smith con su teoria de fa
mano invisible: "Deja que los ricos arganicen su mercado que ya vendra después
el Estado para reparar esos males que esta haciendo el capitalismo, porque el
capitalista roba el trabajo al obrero, pero vendra el Estado y le dara una pension
al obrero, que en esto consiste el Estado de Bienestar Social”. Lo importante es
hacer creer y mantener que la causa de la pobreza es el sistema econéomico y no
es la mala voluntad de las personas.

4. CONSECUENCIAS QUE SE DEDUCEN DE ESTA TEORIA O VISION
SOCIOLOGICA DEL POBRE:

13. Este concepto define al Pobre por lo que no es.

El Pobre es el que carece, es decir, el pobre es el que no tiene bienes
materiales, no tiene bienes.

Algo parecido a io que nos ha pasade con las mujeres. (Como hemos
definido a la mujer?: En el plano sociologico: mujer es la que no es hombre. En
el plano de la iglesia: mujer es la que no puede participar porque no es homhre,
pues hombre es el que puede ser del clero, de la jerarquia, y la mujer es laica.
En el plano clasico: mujer es el sequndo sexc. Pero antropologicamente a
mujer es la que es mujer. 1o mismo nos ha pasado cuando hemos querido
definir al pobre: Le hemos definido con una mrada socioldgica: por lo que no
es, y no con la antropologica: por lo que es.

22 Este concepto del pobre ha determinado todas las actividades
gue hemos hecho frente al pobre, v han sido crientadas y condicionadas por
dicha concepcion sociologica del pobre, es decir: por las causas que homos
explicado. A saber:

> Sinos movemos por la causa de la naturaleza, del destino o de Dios:
Todas las obras que hicimos frente al pobre ias encaminamos hacia
las obras de misericordia, obras de caridad y obras de beneficencia. Porque
seglin esa causa de la pobreza teniamos que ayudarles. Con esto, unido al
enfoque sociologico, surgian nuestras actitudes moralistas para con el pobre, y
lo expresabamos y quedaba muy marcado en el mismo lenguaje. Ante cualquier
persona que tenia una carencia, (cual suele ser el lenguaje espontaneo que
tenemos?: “iPobrecito!”, y nos movemos a ayudarle haciendo alguna obra de
beneficencia. Todo esto debe llevarnos a cuestionar la calidad, el amory el valor
de la persona.
» Otras veces lo hemos situado vy justificado por la mala situacion del
pobre:
Bien en el plano social: por la mala educacion recibida; bien en el
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plano religioso: en su falta de conversién.

Por eso, los religiosos que tenian colegios para los pobres icémo los
justificaban?: “"Hay que dar una buena educacion al pobre”. Hay que educar al
pobre, ensenarle a ahorrar porque no sabe ahorrar, no sabe administrar los
bienes. Y se confirmaba con hechos muy concretos, por ejemplo: la soya es el
alimento mas completo que hay; de ésta se saca carne, leche, harina... de modo
que el pueblo se podria alimentar casi con la soya. Pero {quién le hace entender
eso a la gente, por mas propagandas que se pongan?.

Y los religiosos que tenian colegios para los ricos, con inscripcién bien
elevada, {cémo lo justificaban?: “Es que los ricos son los que manejan el pais, y
si nosotros los educamos en la justicia cambiard el pais”. (Cuantos anos
llevamos en esto?. (Donde estan los cambios?.

» Otra de las actiudes a la que nos lleva esta concepcion ante el pobre
es la de la revolucién o cambio social, bien de modo radical, bien de forma
mas deportiva. Perc la realidad nos demuestra que estos cambios no suceden ni
por la educacidon ni con obras de caridad. Tenemos ejemplo de esto, tanto en
China con la revolucion maoista tan radical, como en Perl con Sendero
Luminoso, el enemigo numero uno de toda agrupacién popular.

32, Este concepto asegura que el problema del pobre es esencial-
mente material y es probliema de carencia de cosas materiales.
Recordemos que toda carencia tiene su base material y, por lo tanto,

tiene también su consecuencia en lo material. Por eso al pobre se le puede libe-
rar, y para ello, por lo menos inicialmente, se le puede también obiigar a ciertas
cosas para su bien. Hay cosas que el pobre las tiene metidas muy profundamente.
En el pobre hay una marca de siglos: la mendicidad. El pobre es el que extiende
{2 mano, y eso es monstruoso. Contra eso tenemos gue luchar. El pobre y noso-
tros pensamos: El pobre es un incapaz y un mendigo. Asi piensa el pobre de
si mismo, y asi pensamos nosotros de él. Esto es algo que debe cuestionarnos:
creer que el mendigo tiene dos caras: la sociologica y la antropolégica.

La cara antropolégica es la de su fortaleza, y la cara sociologica es
la de su destruccion. Esa imagen del pobre que extiende la mano, me parece
bellisima, pero {por qué?: Porque al que extiende la mano usted le puede ayudar
mucho mejor que poniéndole una moneda o un pedazo de pan; Ud. puede darle
su mano y decirle: "Hermano, levantese y caminemos juntos”, y hasta cargar con
él. Esta es la conciencia que debe estar marcada en el concepto del pobre,
porque si en el pobre la pobreza es material, se la podemos liberar.

El sistema socialista, que hemos visto, tiene exactamente el mismo
concepto de pobre que el sistema capitalista, con una diferencia, {cual?: el
capitalismo es la opresion del pobre por el pobre, y el socialismo es lo mismo
pero al contrario. Me explico: en el socialismo aparecen gente liberadora
creando un mundo de imendigos felices!, porque si tu problema es no tener
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comida ni plata eso lo podremos solucionar si estudias, si haces esto, aquello,
etc., y asi se deja abierto un futuro que se desea pero que nunca llega. (Y esto
por qué?: Porque se ve la pobreza como algo totalmente material, y al pobre
como la persona que carece de cosas materiales. Es la consecuencia del
concepto socioldgico del pobre

42 El pobre, como pobre, no vale, porque ser pobre es carecer y eso
es malo.

Esto también estd muy metido en nosotros, y es una vision
puramente racionalista, pues eso es negarle la identidad a los pobres. No
podemos estar con los pobres e ir contra la pobreza. La solucién estara en
buscar un valor al pobre.

Al pobre le hemos descubierto otros valores con estas valoraciones:

Valoracién Humanista.
Valoracion Politica.
Valoracion Pseudo cristiana.

> Valoracién Humanista:

Es la valoracion mas metida en nosotros, y en la que caemos todos.

Esta valoracion, aparentemente, es muy buena, pero surge del
concepto de ver al pobre como el pobre, es decir, al pobre como el ser “al que le
falta algo”, el que tiene alguna carencia y, por lo tanto, es algo malo. £s como
decir. yo considero al pobre porque le falta algo, porque es incompleto. Lo
mismo que yo tengo lastima y considero al que le falta un ojo, estd chueco... y
por eso ya no vale como persona, pues nadie se puede gloriar de sus carencias.
Esta valoracién humanista nos lleva a componer tal ausencia de otra manera, y
por eso decimos: “Soy pobre, pero honrado”; “Soy pobre, pero de buena familia”.
{Por qué estas expresiones no las decimos cuando se trata de otras clases sociales,
por ejemplo, el rico. Este nunca dice: “Yo soy rico, pero honrado”. El cura no
dice: "Yo soy cura, pero buena gente”; en todo caso deberia decir: “Soy cura, pero
somos muy pocos”. Como se ve, ser pobre es estar clasificado, y lo miramos como
clase aparte y no como persona, igual que a los demas.

Esta “clasificacion” del pobre queda acentuada cuando le damos
“premios de consolacion” al decir: “El pobre es pobre, pero solidario,
acogedor...”; “el pobre es pobre, pero creyente”. Esta valoracion humanistica le
niega al pobre la auténtica valoracion, su mas radical identidad: ser persona. Y
en este caso deberiamos decir: “Es pobre, y por eso es acogedor, honrado...”
Este es el problema real del mismo pobre, como veremos al hacer el juicio
critico.  No podemos quitarle a nadie la denominacion fundamental de ser
persona si queremos respetarle. Para respetarles a Uds. yo no los voy a tratar
bien porque Uds. sean vicentinos, o sacerdotes, o religiosas, porque entonces les
estoy negando lo principal: su identidad de personas humanas. Y es cierto que
siendo vicentinos aumenta mi consideracion hacia Uds.. Con el pobre no suele
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suceder asi: Como es pobre, y por lo tanto le falta algo, (porque si es pobre
tiene carencias), ya tiene una desgracia, y eso negativo hace que yo le quite o no
le dé identidad.

» Valoracion politica:

En esta valoracidon encontramos un contraste grande respecto a la
humanistica.

Con la visién politica se le valora al pobre como grupo. Se explota
el populismo. Se le hace sentir al pobre que vale, pero como grupo social; él,
solo, no vale nada y se le niega, por lo tanto, su identidad. Porque no tiene
nada que perder -s0lo sus carencias- puede arriesgarse a hacer la revolucion. Es
la conclusion de Marx al final del manifiesto del partido comunista de 1948.
Ud., pobre, solo, no vale nada, pero como grupo tiene una gran fuerza politica y
tienen poder, valen.

Marx, para hablar del pobre que no tiene fuerza politica, asenté
una expresion, que expresa “lo que no tiene fuerza comunitaria”: lo Hamo
lunpen. Es una palabra alemana que significa trapo sucio. Por lo tanto, e/
{unpen es la persona que no vale nada, es el pobre campesino que no tiene
conciencia politica, que vive miserablemente, que es un pequeno burgues, un
don nadie. De esta manera se le entierra también su identidad de pobre.

» Valoracion pseudo religiosa, pseudo cristiana.

Segun esta vision: (Qué es el pobre?. Es alguien que no vale por
si mismo, pero a quien yo amo por Jesucristo, ya que a El se le ocuriio
identificarse con el pobre y de ese modo, en el pobre, yo me encientre con
Jesus; pero si no fuera por esc, yo no le acogeria, pues en st mismo no tiene
valor. Asi se comprende la expresidn de unas Hermanas que vivian en un barrio
pobre y dificil, y al preguntarles qué hacian alli, respendieron: “Ud. sabe..., uno
aqui esta perdiendo el tiempo, apenas si se puede hacer nada”. JesUs descubrid
el valor del pcbre y les amo por ser pobres.

5. JUICIO CRITICO SOBRE EL CONCEPTO SOCIOLOGICO DE POBRE:

» (Qué tenemos que decir de todo esto?.

Hagamos de entrada dos prolegomenos:

- Estas maneras de mirar al pobre, que le quitan toda identidad y
valor como pobre, es fa injuria mayor del mundo capitalista.

- Tampoco vale la razén pseudoreligiosa de amarle por Jesucristo.
Nos hemos preguntado: ¢{Por qué Jesus se identificé con los
pobres y se hizo pobre?.

Manuel Mounier, famoso filosofo francés, fundador de la escuela
personalista, fue durante muchos anos presidente de la unién de estudiantes
catdlicos; perdio la fe mas tarde, y decia que lo que méas le habia impactado, -y
precisamente por lo que dice que perdid la fe-, fue el sentir que /os cristianos no
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amaban a los otros por su misma persona, sino por amor a Dios, pues pensaba
que al otro se le miraba solamente como un trampolin para llegar a Dios  Hay
una critica muy fuerte que hacen algunos a las senoras ricas que ayudan a los
pobres, y que, por lo mismo, la hacen tambien a la Iglesia: Ayudan a los pobres
porgue ellas necesitan a los pobres para poder subsistir y porque asi dicen amar
mas a Jesucristo. Segun esto se esta diciendo gue no es el pobre el que me
interesa, sino el Jesus que amo al pobre. Pero <por que fes amo?. Jests ama &l
pobre porgue le descubrid su valor Jesis 2 {a unica persena que, hablando
culturalmente, ama al pobre por el pobre m:smo, le mira de otra manera.
» Después de estor Hacemos nuestra juicio critico:
1°. Esta manera sociologica de mirar 2l pohre nfega {a identidad

del pobre como pobre.

Este concepte del pobre
mundoe capitalista, porque define al
viene de lo que no @5, y /o gue no o5
orgulloso de lo gque no :
antes fubnos. "Pertenec: a
orgullosos de ello-; pero inmediatamante
como ellos, yo va dejé de ser ponie
identificarse ante algo negatwo como «:
problema de ahora al tratar de la promaa
una persona, no se pueds dar sin cam
cambios, solo se hacen desde su identid:
no puedo luchar, ni enfrentar ninguna sit
determina; y /o grave del pobre es que e

Manuel Mounier, decia® "Lo peor
burgues no es que ponga a aguantar hambie
destruya su sentido de persona, que les quite ias yana
engloba las otras cosas.

2°, Todas las obras sociales, como obras de caridad o

beneficencia, estan en crisis.

{Qué significa esto?: Que yo entro en crisis cuando se me quita la
sequridad de lo gue yo hago, y tengo seguridad cuando valoro lo que hago. {a
crisis viene cuando en mi esta el “si” y el "no” en aquella que estoy realizande
Hoy todas las obras sociales estan en crisis. {Por qué? Porque estamos haciendo
las obras sociales por caridad, por beneficencia, como obras de ayuda a los
pobres. Y nos viene la duda: ¢hay que hacerlas o no hay que hacerlas?. Nos
estamos convenciendo que asi estamos poniendo: primerc, panes de agua tibia;
segundo, se ve que por mucha caridad que tengamos, hoy las demandas son
superiores a las ofertas y esto es gravisimo, porque no sélo me hace perder el
valor de lo que yo hago, sino que me reduce a la impotencia. Hoy las obras

DA rQr i

capiiali /
5ino que les
r personas’. Esio
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sociales que ustedes hacen se las pueden sabotear, ahora mismo, y en minutos.
Pongamos un _ejemplo que es facl hayamos vivido o
experimentado todos. Les digo mi vivencia: Yo naci en un pueblito, el municipio
mas pequeno del departamento, que entonces estaba lejisimo de Medellin. Mi
familia pobre y numerosa, y también muy practicante en asunto de vida
cristiana. Mi mama siempre dejaba, cuando nos servia la comida, un plato libre
por si llegaba algun pordiosero, - que era como se les decia a los mendigos: un
pordiosero-. Todo el que llegaba a la casa en esas condiciones le obligaba a
entrar y, a nosotros, nos obligaba a una actitud de sumo respeto para con el
pobre. Esto que hacia mi madre entonces, hoy, aunque ustedes quieran, no lo
podran mantener. (Qué suele suceder hoy?: Ustedes reciben por la manana a
una persona que les viene a pedir un favor, y se sienten felices en ayudarle en lo
que pueden. Pero en cuanto sale tal necesitado y se encuentra con otro de sus
companeros le cuenta lo sucedido, y tienen a otro inmediatamente llamando a
su puerta, y le sigue una cadena de mendigos, de modo que al quinto ustedes,
en vez de darle como al primero, con alegria y satisfaccién, lo que le dan es una
insultada convencidos de que es lo mejor que podian hacer. Como ven, todo lo
que al principio era tan bonito y satisfactorio se derrumbé en pocos instantes.

Y lo mismo pasa con las obras sociales: quedan saboteadas
completamente ante la realidad objetiva y sobreabundante que nos rodea. Por
ejemplo: Si ustedes me dicen que tienen 500 ninos en un comedor y que les dan
de todo..., yo les pregunto: y ¢Cuantos ninos quedan en la calle aun sin que se
les dé nada?. (No les pareceria mejor que en lugar de darles una comida tan
buena a estos 500, les diéramos una cosita, y asi alcanzaria nuestra ayuda
también para otros muchos?.

No hay duda: las obras sociales estan de capa caida. Por otra
parte, para hacer hoy una obra social se requiere un montaje econémico
grandisimo. Pongo otro ejemplo: En la casa donde yo vivo, en un barrio pobre y
popular del pueblo, -yo no tengo parroquia-, la casita esta abierta para todo el
mundo, y a todo el que entraba le ddbamos café, no mas; si alguien nos daba
alguna cosa la repartiamos. Al hacer la cuenta de cuanto gastdbamos dando caféy
una galleta a toda la gente que entraba, constatamos que el gasto era de 20
ddlares sernanales. (Quién puede aguantar esto?. Lo confirmo con otra realidad,
insignificante y casi diaria, pero muy comun, si se quiere: Me propuse dar a cuantos
me pidieran limosna desde mi parada de autobus a la oficina de correos, un espacio
de unas cuatro cuadras, (200 pesos colombianos, equivalente a menos de cinco
centavos de ddélar, una insignificancia). El total de lo que daba sumaba unos dos
dolares: solo en cuatro cuadras. Pero ¢quién aguanta esa cantidad a ese ritmo?.

Ante esta realidad la pregunta es: ¢Hay que ayudar a la gente: si o
no?. Pero si Uds. dicen que no: {Qué hacen con lo que tienen? Este es ef conflicto
de las obras sociales, de las obras de caridad, de las obras de beneficencia.
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Entramos en la crisis: (ayudar o no ayudar?. Porque ayudar resulta, muchas
veces, muy decepcionante, pues hoy, para ayudar a la Iglesia, se necesita un
gran montaje, y por otra parte se complica por las exigencias de las leyes sociales

3%, Las obras sociales, como obras de educacién, son un
problema mas serio aun.

Al ver los resultados de la educacion en tanta gente y joven, que
vive en los barrios, nos volvemos a hacer la misma pregunta de antes, muestra de
la misma crisis: (Hay que educar o no al pobre?. El asunto del pobre {es cuestion
en el barrio donde vivi 20 anos. Un barno de invasion, donde no nos dejaban
construir nada, ni habia luz, ni calles, ni agua; fas casas se habian construido a la
brava. Entonces comenzd la lucha de ellos para conseguir los derechos. Eso durd
3 anos de fuertes peleas pero también de un ambiente fabuloso: todo el mundo
funcionaba como un relojito. Cuando al fin consiguieron ellos que ya podian abrir
las calles, y empez6 el proceso de organizacion del barrio, todo ese barrio se fue ai
suelo porque tenian que hacer el trazade de las calles. Nadie queria ceder
pedazos de sus terrenos para hacer posibles ias calles, y cada uno decia: “(Por
gqué me tienen que correr a mi y no al otro?”; “¢por qué tienen gue guitarme un
metro de tierra a miy porqué no se lo quitan al vecino....?"”. Todo ese ano fue ur
ano de peleas y de crisis y se derrumbé todo o gtie se habia fcrmado. Yo me
decia: “¢Para qué estoy luchando aqui?. cPara gue ellos se vuelvan coma los
ricos?" Porque: équé hacen Uds. con la educacion de los ricos?. Uds. los educan,
y cuando tienen unos medios, de modo que ya no tengan dificultades, se vuelven,
tantas veces, mas explotadores que los otros. Por eso, ante estas realidades tan
concretas, de nuevo la pregunta: ¢hay que educarios o no hay que educarlos?.
éCudl es el producto de lo que estamos educando?. Y por eso nos viene ia crisis.

Por otra parte, todos hemos conocido /a caida de fos paises del Este.
Antes se habia cambiado el sistema, y ¢cqué resultd?: algo peor. Las ensefianzas del
marxismo no marcaron gran €osa; quizas algtin que otro hibro hizo los respectivos
analisis y criticas. El hecho mas importante es que nosotros no hemos sacado las
ensenanzas que contiene la caida de esos paises del Este. Ef mundo del Este se cay6
solo. No lo tumbd el capitalismo. El sistema no funcion6. Convenzamonos: el siste-
ma no es el culpable de toda la miseria del pobre. Por otra parte, todas las obras
sociales que hoy tenemos estan en crisis y esto es innegable. Entonces la pregunta
es ésta; ¢De qué, de donde viene esa crisis?. Podemos dar varias respuestas:
- O tales obras no estdan modernizadas y tendriamos que
modernizarlas y hacer otro tipo de obras de beneficencia;
- O sihay que educar o no;
- O si hay que cambiar el sistema o no;
- O siviene del concepto de pobre que tenemos y que hoy ya no
funciona;

279



ENCUENTRO SOBRE “ANTROPCLOGIA DEL POBRE”

- O sobre todo: por lo que hay detras de tal concepto de pobre

que era lo que mantenia esas obras.

La pregunta mas acertada sera: (Cual es el concepto del pobre
que hay detrds?. Y por ende, mientras no se cambie este concepto de pobre no
hay salida. (Por qué? Porque toda practica se sostiene por una teoria, y cuando
la teoria se hunde, la practica se hunde también. Tal teoria ofrece, a su vez,
unas doctrinas, unas normas y una institucion dando asi fundamentacién a la
practica. Pongamos un_ejemplo: Si yo les digo a ustedes: "“Por favor,
cambienme el orden de las mesas de este salén”, Uds. lo van haciendo pero van
pensando: ¢Para qué?; (Por qué hay que cambiarlas?. &Y si lo tenemos que
hacer todos los dias?. Nos convendria hacer un grupo, equipo...y asi podria
nacer una institucion. (Por qué?: Porque las instituciones se necesitan para la
permanencia en el tiempo de cualquier practica....

Aplicandole a nuestro tema: (Qué pasé con nuestras obras y qué
pasO con el pobre? Que esas practicas = (obras) estaban sostenidas por unas
teorias = (el concepto de pobre), y resulta que ese concepto de pobre hoy ya no
nos funciona.

Y esto mismo sucede con cantidad de situaciones. Por ejemplo: E!
celibato. El celibato tiene una practica de siglos y era sostenida por una teoria;
esa teoria se valorizaba por una gran cantidad de cosas que ya hoy no se las
valoran. Con esto no se quiere decir que el celibato no sea algo valido Y lo
mismo con el ayuno. (Quién valora hoy el ayuno?: Nadie. {Por qué?. Porque el
ayuno lo sostenia una tearia moralista sobre las cosas materiales, y hoy la gente
hace muchos ayunos, pero con otros fines: el culto al cuerpo.

Luego queda bien claro: /o que cambia es la teoria y justamente
esa es mi posicion. Por lo tanto, el problema no esta en que las cosas se
modernicen o no, y es necesario hacerlo como todo; pero el problema no esta
en la practica sino en la teoria, pues con el concepto tradicional que tenemos
del pobre ya no podemos responder a la realidad. m
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CAPITULO 2°:
VISION ANTROPOLOGICA DE POBRE

Jno 7, 45 "los guardias volvieron, pues, donde los sumos
sacerdotes y los fariseos. Estos les dijeron: “éPor qué no le
habéis traido?”. Respondieron los guardias: “Jamas un
hombre ha hablado como habla este hombre.” Los fariseas
les respondieron: “iTambién vosotros o0s habéis dejado
embaucar?. ¢Acaso ha creido en él algun magistrado o
alguno de los fariseos?. FPero esa gente que ha creido en €
son unos malditos”.

o 1 o "Asi, pues, hermanos, consideren {a vocacion
de ustedes: entre ustedes no hay gente sabia segun la carne,
nt muchos paderosos, ni mucha gente de nacimiento noble,
porque lo que hay de lcco en el mundo es lo que Dios escogic
para confundir a los sabios, lo que hay de dektil ern ei mundc.
€s lo que Dios escogio para confundir a los fuzrtes, o que en
e/l mundo no es de nacimiento noble y ic que la gente
desprecia eso es lo que Dios escogio, Dios escogio i que no
es para relucir al lado de lo que es, a fin de que ninguna
carne se glorie del Senor”.

00 S
come qente bi e e X[
empezamocs a vel el senfido humanc del pobie o ]

entender por que lesus escoqio s existonay el pobre a
asurmir fa condiion humana
FPablo decia que para empezal su nueva mision, Josus la

empezo a lraves de su comunidad Gue era gente pobre

Que tambien comprendamos come esta opcon de (569 por
Jests, y de Jesus por ios pobres no es una cueshion ehcd o
sentimental, sino que es una manera de presentar st Concapio
de hombre, de persona; lo que &l piensa sobre ia humanidad,
la manera como hay que construir esa nueva humandad que €
le planteaba ai mundo. Amén.
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1.- CONCEPTO ANTROPOLOGICO DEL POBRE

L. ¢COMO SE PRESENTA ESTA VISION ANTROPOLOGICA DEL POBRE?

Este es el punto clave y responde a muchas de las preguntas que nos
solemos formular.

1.1. {Cémo se presenta el pobre desde la perspectiva antropolégica?:

> Ser pobre es una manera de ser persona, s una manera de ser
hombre o mujer. Por lo tanto, ser pobre no es cosa mala. De esa manera
rompemos la perspectiva sociolédica y politica que conllevan una visién vy una
exlgencia ética. ¢Por queé? Porque para analizar y explicar una situacion, se
necesitan unos criterios. £n la visién existencial antropotégica, antes de ver si la
Cosa es buena o no, yo tengo que ver qué es, de qué se trata. Este es un punto
clave de toda la convivencia existencial en gaeneral. Antes de dedir si yo soy bueno
0 malo tengo que ver qué soy, y después veremos si esto es bueno o malc. De
este modo, desde su inicio, rompemos €sa vision €tica: pensar que ser pobre es
una cosa mala.

» Pero tampoco afirmamos que sea una cosa buena. Sencillamente:
Ser pobre es una manera de ser. Lo mismo que ser latinoamericano no es cosa
buena ni mala; simplemente es una manera de ser; igual que ser neqro no es una
cosa buena o mala: es una manera de ser, y asi sucede con la mujer. Lo
explicamos:

Muy en resumen, la visidon feminista ha pasado por tres etapas:

1. La mujer se definio por lo que no es, se la tiene como el
sequndo sexo. lLuedo la primera conciencia debe ser la de la identidad, que es lo
que la antropologia llama de la igualdad. Esta denominacion fue muy fuerte hace
unos anos. E£s muy diciente porque se compartia entre todos, y en eso convino
casi todo el mundo. No es que haya que reivindicar la igualdad del hombre con la
mujer; el hombre y la mujer tienen el mismo derecho; a la mujer hay que tratarla
igual que al hombre.

2. Como conclusion: ¢Cudl era el modelo?: El hombre. Perc
resulta que la antropologia de la iguaidad es tan machista como la antropologia de Iz
desigualdad ¢Por qué?: Porque el modelo es €l hombre, y por eso no se dice: “el
hombre tiene que tener los mismos derechos de la mujer”, sino: “la mujer debe
tener los mismos derechos del hombre”. De aqui se pasa a la antropclogia actual,
que es la antropologia de la diferencia: ser hombre o mujer son maneras de ser
humano, y seqdn eso: fa mujer es una manera de ser persona, dado que el ser
humano es una realidad bipolar tan clasica y normal.

3. Esto aparece bien claro, en el lenguaje de la Encarnacion. San
Juan, cuando habla de la Encarnacion ¢qué dice?: “El Verbo se hizo carne” Mo
dice el Verbo se hizo varén, ni se hizo hombre, sino: se hizo carne. Y carne en la
antropolodfa Judia es la condicion humana. Jesds se hizo condicidn humana, v la
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condicion humana es bipolar, es dedir: la condicion humana es masculina y
femenina.

» Ser pobre es una manera de ser persona, Y Ser rico es otra manera
de ser persona;, son las dos maneras bdasicas de ser personas: El género y la
condicion social o material, son flas dos diferencias con las que nacemos.
Aparecemos marcados por el sexo y la condicion social: nazco como hombre 0
como mujer, y como pobre 0 Como rico, y en estas dos condiciones vive la
diferenciacion mas radical en la sociedad, mucho mas que ia de fe. Entonces, ser
pobre es una manera de ser persona, Como Ser rico €s una manera de ser persona.

1.2. Pero: iDe dénde surge esta manera de ser persona?:

Porque si nos quedamos aqui, caeriamos en un espiritualismo que no
respeta tampoco la identidad del pobre.

» Surge de las carencias  De esta manera queda suprimida ia vision
ética, pues no decimos que ser pobre es una Cosa mala, y tampoco que es buena;
sino que es un modo de ser persona. Ademas. quitamos también el espiritualismo,
ya que [as carencias son esenciales en la comprension del pobre; si no tocamos las
carencias caemos en un espiritualismo, segdn vimos en ia vision socialdgica,
porque todos somos hijos de Dios, totalmente iguales como hiins de Dios, aunque
nazcamos diferentes.  Un fildsofo inglés, Mowen, decia: “todos somos iguales,
claro, pero hay unos mas iguales que otros”. Ser pobre es una manera de ser
DEersona, y esa manera de ser persona surde de 1as carencias, de modo que ias
carencias son definitivas en la comprensién del pobre, pues si no hay carencias, yo
no tengo experiencia humana de ser pobre

» Ahora nos prequntamos. ¢De qué ciase de carencias hablamos?

Ni de carencias absolutas, ni de carencias materiaies, sino de ia
necesidad de |as carencias porque las carencias nos llevan a la experiencia del ser
pobres. Acudamos a la experiencia propia y predsemos

Mo se habla de carencias absolutas, pues carendias absolutas nadie
las tiene. El Unico que tiene carencla absoluta es el que no existe.

Cuando hablamos de carencias o pobrezas, en un tanto por ciento,
son denominaciones puramente relativas y que debemos replantear. En nuestra
época de la modernidad hemos hecho una distincion entre ser y hacer, y ser y
tener. Esto es una herencia del mundo racionalista. El mundo de la modernidad
parte de la razon, y o que importa en filosoffa es el ser, 1a esencia; y el hacer y €l
tener los hemos desvalorizado, y €s0o ha tenido una repercusion barbara en la
espiritualidad, vy en la lucha social espiritual, y hoy estamos todos enredados.

» Para atacar el activismo repetimos mucho: “lo que importa no es el
hacer, sino el ser”; pero nosotros nos dejamos llevar del hacer y no le ponemos
atencion al ser, resultando puramente idealista 1a manera de enfocar nuestro
activismo. FEso se debe a la visidon existencial del hombre que nos lleva a lo
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concreto; y en lo concreto es mas importante el hacer que el ser, pues pensamos
que yo no soy nada si no hago algo. ¢Mo es verdad?.

Pongamos un ejemplo: Si yo les digo a ustedes: “Yo soy pintor”,
ustedes ¢qué me dicen?: "Mueéstrenos sus pinturas”. Si no se las presento, con
seqguridad, Uds. no me creen como pintor. ¢Por qué?, porque ef ser no se revela
sino por el hacer.

» Pero éste no es el criterio del Evangelio. La actitud de Jesus es
educarnos en el modo de mirar la vida y juzgar a las personas. \eamoslo en el
relato o escena de la pobre viuda que da su limosna en el tempio. £l Senor esta
sentado mirando a todo el mundo. Esta conversando con 105 discipulos; ve en
frente a las autoridades del tempio v luego les dice a sus discipulos: “Miren, miren;
pondale atencion a la gente; vean cuantos ricos, y oigan cOmo suena ia plata que
echan en Ia alcancia. Pero observen también a esa pobrecita vieja; vean lo que dio:
Mas que todos esos ricos " La aectitud de Jestis es la educacion. A Jesus le interesa
ensenartes a mirar aquelio, y les da unos criterios para mirar tien. Por eso les dice;
“Esta vigjita dcuanto dio?. Un cuarto de as, -hoy dirlamos, diez centaves de dolar-
y, sin embargo, dio mas que 10s otros, porque dio con &l corazén”

» (Qué es o que valoriza el Senor?. No la buena intencion o ia buena
voluntad que tuvo la mujer. Me. El Senor valoriza €l hacer concreto, sociopolitice
diriamos. Jesus nos dice en otra parte de su evangelio. "N el que le dice: "Senor,
Senor, es el que entra en el reino de los cielos, sino & que figce su voluntad”
Jesus no valoriza a la mujer por la buena voluntad; la valonza por io que hizo. Pero
o que pasa es que en Jesus todo, todo es original, y eso no siempre 10 tenemos
en cuenta. Jesus valoriza la persona por el hacer. Pero para El, el hacer tiene un
valor de signo: es revelador del ser. Por eso, en la perspectiva de Jesus, la
pregunta es: £n lo que Ud. hace, Jqué tipo de ser revela?. Segun esto, Jesds no
critica al rico como rico, sino cuando €l hace cosas como: dar de o superfluo, de lo
quie no necesita. Esto nos compromete, y €50 no o valonza humanamente, Jesus
valoriza a fa mujer -en términos nuestros dirlamos- no por la cantidad, sino por la
calidad= por el tipo de ser que revela. Por eso, al situarse JesUs en esta
perspectiva, su mensaje es para todos, aunque el hacer concreto es de cada cual.
Pero el mensaje de JesUs es universal, y se 1o aplicd a si mismo, y por eso Jesus
opto radicalmente por el Fobre, porque eso es universal.,

Cuando ustedes le dan a la gente alqo: cQué estan revelando?.
Porque ustedes pueden darie a 1a gente por quitdrsela de encima, o por dominarla,
O por manejarla, 0 por manipularla, o por revelar el amor y hacer que esa ayuda la
haga mas persona. Como ven todos estos aspectos son distintas valoraciones, y
es por ello que el activismo de hoy es totalmente distinto al de hace cuarenta anos.
En este sentido a nosotros nos criaron segudn el contenido del librito “El alma de
todo apostolado”, en el que se insistia mucho en el activismo como el gran peligro
de la vida espiritual, pues el peligro de la acclon es que Nosotros nos matamos
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mucho, dejamos a un lado fa oracidon, que es |0 que importa para reconocer a una
persona religiosa, ya lo sustancial es el ser persona de oracion

» Entonces: ¢Es que el trabajo no tiene valor?. Mo es esa la verdadera
pregunta, sino esta otra: ¢Por qué Ud. se mata tanto trabajando?: {Para el Senor?;
¢para anunciarle?. £ntonces, mi siguiente pregunta es: Y usted lo conoce de
verdad?. Caemos en [0 que solemos decir "Me la paso trabajando todo el dia para
el Senor y no me queda tiempo para orar”’. Y sin orar: dUd. cree que puede
conocer at Senor?.  Si todo lo que Ud. hace es por el Reino de Dios: dUsted sabe o
que es el Reino de Dios?

» Quizas sea por esto que hoy tenemos que voitear las cosas, Si 1o
primero para nosotros hoy es !a accion, fa accion nos exige la contemplac:on
Mosotros cuestionamos a la gente diciéndoles que 1o mas importante es i3 orac:on,
mas que el trabajo; pero en la practica estamos dando mas importancia al trabajo
dejandonos llevar de la accion

Anteriormente nuestra vida religiosa era como un rio
arrastraba: Yo no me levantaba= "Me ievdantaban”; yo N me 4Cos
acostaban”  Metidos en ese ric, si la accién me arrastraba era o
ya que en esa vida religiosa estaban muy bien imarcados y res::
de oracion que nadie nos tos alteraba

Jests en su vida pubiica Zque hacia?  Sequn .a nterpretacion
antigua: “Ensenanza, predicacion y obras de beneficencia” Moy dia
analiticos: "Ensenanza, obras de beneficencia y oracion”, y ia oracion
como una actividad de Jesis Y segun el evangelio de 5. Lucas Jesus 2pa
como algo muy fuerte, aue Jesus orgba no para encontrar a Dios, b :
Hijo, sino para explicitar su ser filial.

Lo mismo tiene que suceder con Nosotios. Nuestra orace:n
ser el espacio donde explicitamos nuestro sentzio filial con of 7
manifestamos nuestro trabajo.

Por lo tarto, si me preguntan ¢Cudl es mas importante
oracion o el trabajo?. ¢A cual de las dos realidades cmipleas mas tem
duda que al trabajo. Pero, {cuando sacas tiempo para orar, v para leer?
"No s&; pero yo s€ que si no oro vy no leo me pierdo

T 0ONa,

ados o5 Liempos

» Entonces: ¢Por qué el trabgjo es tan importante?.  Porque en e
trabajo es donde yo estoy sequro de encontrar al Senor que existe en la oracicir,
esto sin manipulaciones. El gran valor del pobre es que no puede manipuiar la vida,
y por eso el pobre cuida su espiritualidad. Esto es lo que nos obliga & salir de
nosotros mismos, porque el pobre quiebra con todos los esquemas con todos,; €
pobre te obliga a salir de ti mismo, y es la fuente de espiritualidad mas grande que
podamos tener. Por eso, precisamente, le doy un puesto importante y esencial a la
oracion, y eso hace que yo no me quiera matar por nada, ni por nadie, ni per plata,
ni por prestidio. Yo o que quiero es trabajar para anunciar al Senor. Pero para eso
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tengo que conocerlo; y para encontrar al Senor en el trabajo le tengo que conocer y
reconocer antes. ¢Ddénde?: en la oracidon. ¢Por qué y para qué nos matamos tanto
en nuestro trabajo?.

> Lo mismo nos pasa con eso del sery el tener.

Decimos: "lo que importa no es el tener sino el ser”. Y buscamos
cOmo justificarlo. Quizads en la teoria podria convencernos; pero éen la practica?. La
mejor respuesta como refutacion de esto, es la que dio Mafalda, esa Mafalda que
cuestiona toda la situacion social. Miguelito le decia una vez:

-"Mafalda, no exageres; o que importa no es el tener, sino el ser”.
Y le responde Mafalda:

-"Eso es puro cuento, porque dy el que no tiene ni siquiera eso?”.

» Todas las criticas de nosotros sobre la pobreza, o mejor, las
proposiciones cuestionando el tener; esas discusiones de las comunidades: que Si
es pobreza tener una grabadora o no, tener un carro 0 no..., se discuten a morir,
pero siempre terminan comprandolo

Mo se trata de oponer el ser y el tener, ni siquiera pelear por lo que
es Mmas importante.

Por 1o tanto, la pregunta no debe ir al tener en si; la pregunta es:
¢PARA QUE es ese tener?. La razén es obvia: si no tengo nada yo no soy nada en
la practica.

1.3, {Como repercuten las carencias en el ser?

» De distintas maneras. Por eso, hablar de pobreza absoluta es algo
muy fragil, muy relativo, ya que la pobreza absoluta ciertamente no existe. Todos
tenemos alguna capacidad, hasta tenemos la capacidad de estorbar y e€so es
mucho  Decir que este no sirve para nada es un error, ya que, al menos sirve para
estorbar, dle parece poquito?.

Ya vimos que no se puede hablar de pobreza absoluta, y quedamos
en que:
1°.: toda pobreza es materiai;
2°.. hay otras carencias que no son materiales;
39.: en todas las carencias las personas tienen su manera peculiar
de ser personas.

Cuando carecemaos de cualquier cosa eso nos produce una manera
de ser y actuar, una manera distinta de mirar /a vida, a nosotros mismos, a los
otros y al mismo Dios. ¢Cudl es esa manera?. Cada uno sabra. Lo cierto es que si
Uds. carecen de conocimientos, por ejemplo, eso les da una actitud frente a los
otros, v frente a ustedes mismos; y si Uds. tienen un boligrafo que vale un dolar o
tienen un boligrafo que vale cien ddlares, su actitud no es la misma frente a esos
boligrafos. Por fo tanto, tenemos que:’
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19.; rescatar que las carencias son esenciales en la pobreza;
2°.. admitir que eso no es ni bueno Ni Malo,
3°.. pero eso0 me da una manera de ser persona.

2. CONSECUENCIAS

Partiendo de 1o explicado, segun la concepcion antropoldgica:

Ser pobres es: una manera de mirar la vida que surge de las carencias en
general, bien sean materiales, espirituales, morales, intelectuales. . Esto contiene
varias consecuencias:

Primera: Si hablamos de que ser pobre es una manera de ser persona, la
primera preocupacion no es lo causal. Con esto rompemos o nos distanciamos de
la vision socioldgica. Ser pobre es una manera de ser persona sufriendo sus
carencias. En este enfoque la primera pregunta es: ¢En qué consiste esa manera
de ser persona’. Esta pregunta de 1a vision antropologica, es ciferente de la que
hace la vision socioldgica que mira primero por 1as causas y pregunta: {qué es o
que pudo producir tal carencia?. Cierto que tenemos que ilegar a saber 1as causas
para después saber si podemos quitarlas o no. Pero antes debemos mirar en qué
consiste esa manera de ser pobre, y después ias carencias que producen tai
manera de ser pobre.

Segunda: ¢Por qué? Esta manera de mirar al mundo, es bipolar o dualista,
es decir; toda carencia puede producir dos efectos.

1. Produce una vision del mundo, caracterizada per unos valores

2. Produce una destruccion de la persona.

Los dos surgen de las carencias. Acudamos a la experiencia personal
aplicada a todo o de ustedes. (Por qué decimos que !as carencias pueden prodiicir
esto? Porque todo en la persona es condicionado o condicionante pero no
determinado. Esto, para la comprension del pobre, es fundamentai. Toda carencia
condiciona pero no determina el hecho de que yo carezca. Si yo no tengo ninguna
habilidad para pintar, eso ya es condicion, pero no me determina, es decir: eso no
quiere decir que yo no valgo nada y que no puedc aprender. 5Si yo no tengo
habilidad para pintar nunca seré un gran pintor, es cierto, pues eso condiciona a la
persona pero no la determina, pues tal carencia me favorece para algunas cosas y
No para otras.

FPero no se puede conciuir que tal carencia sea buena o mala; eso
dependerd de la actitud que tome la persona; y €so tampoco significa que las
carenciags no valgan la pena. Llas carencias son fundamentates, pues pueden
destruir totalmente la persona o disponerla para otras realidades. Las carencias no
es algo subjetivo; me condicionan pero no me determinan.

Tercera: Esas carencias pueden producir una visidn del mundo que esta
caracterizada por una serie de valores. Esto es ciave para poder tener una
comprensién del pobre que no es nada facil. Pero esto no qulere dedir que porque
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se tengan las carencias ya se tengan también esos valores; aunque sea clerto que
esas carencias puedan produdir ciertos valores. Por giemplo: Yo no tengo mucha
inteligencia (=una carencia), eso me obligara a acercarme, a acudir a otras personas
para que me ayuden o expliquen; esto, a su vez, hace también que practique la
humildad, sencillez (= valores); yo sé mucho de algunas cosas, pero de otras no
tengo ni idea; soy un as en literatura, pero en matematicas soy un cero a la izquierda.

Sentir la carencia no significa que tengo que nedar otras habilidades; mas
bien me proporciona posibilidad para mostrar otras actitudes y esto ya es un gran
valor. Fero no es o mismo esto que dedir: 5i tengo carencias, necesariamente por
es0 tengo ya valores.

Aplicandolo a los pobres: Hay dente que dice: “El pobre es solidario”. Pero
también todos conocemos pobres que son muy edoistas. Cuando en 0s anos 70
se daba la lucha por los pobres, la gente Iba a los barrios hablando contra la
explotaciéon, contra la dominacion, contra los opresores del pobre, etc....No vefan
los defectos del pobre, antes bien sacralizaban la imagen del pobre, vy atendiendo a
Sus carencias hablaban de sus valores y les catalogaban como soltdarios, sin darse
cuenta que habia muchos pobres muy egoistas.

Otro punto importante es que todos los valores requieren una base material,
y esa base material siempre esta hecha de carencias. Esto es fundamental: que
estas carencias son esencialmente relativas. Mo todo el que carece tiene un valor,
pero el que tiene el valor tiene que relativizar, y por eso los valores estan unidos
siempre a las carencias. Por el hecho de que no tenda conocimiento eso no me
hace a mi necesariamente acogedor; sino mas bien, yo soy acogedor porque
descubro una carencia en mi; sin la carencla no hay experiencia de valor.

Pero para que el pobre sea solidarlo necesariamente tiene que
desabsolutizar el dinero. Si se considera en la vida que o mas importante es el
dinero, nunca se es solidario. Parece una contradiccidn pero nos va a ituminar y
nos va a abrir pistas: Yo puedo reconocer muy bien que el pobre es perezoso, que
es envidioso... ¢Por qué?, porque la envidia y la pereza no son propias de nadie,
sino de todos. Pero si soy solidario, tengo que ser pobre. Es la relatividad de la
que hemos hablado antes: todo lo material es relativo. Podemos comprobarlo en Ia
conclusién de Zaqueo que es ridicula. “Decide dar la mitad de los bienes a los
pobres”. Para un millonario que se gane cincuenta mil déiares al mes, que dé 50,
aunque sean diarios: ¢Qué supone?. Muy poco.

Relacionado con esto podemos ver el asunto de: éExiste la pobreza
absoluta?

Sequn clertos criterios sociol6gicos o estadisticos si existe; pero en el
sentido antropolégico de la palabra no existe. ¢Por qué?. Porque todos tenemos
algo. Una persona puede dedir: YO carezco de esto o esto; pero no puede dedir: Yo
carezco de todo. )

Lo que mas se parece a esa pobreza absoluta es la miseria. La pobreza no
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es la carencia de algo, sino el no poseer el valor, que es |0 importante. La miseria,
mas que una condicion material es una condicicn existencial provocada por o
econdomico. Veamos un elemplo tomado de 1as noticias: "A un pordiosero muerte
fe encuentran libreta de ahorres con millones”. tso es precisamente la miseria. Mo
es una condicidon econdmica, sino la existencial preducida por 1o economico.

Llas carencias son carencias cuando se las siente como necesidades
Mientras no se siente la necesidad no sientes ias carencias. Elemplo: dCuando
sientes la carencia por no saber chino?. Cuando tengas la necesidad de hablar
chino. Cuando yo ltene esa carencia desaparecera tal necesidad.

Por eso decimos que para vivir un valor hay que tener esas carencias, y que
se requiere un Minimo de condiciones materiales para vivir esos valores, Ejemplo
Yo quiero estudiar (=es un valor) pero st no tendo libros (=carencia) (Como hacer?,
Por o tanto esa carencia (=no tener libros), destruye esa necesidad (= tener que
estudiar) Pero si una vez conseguidos 10s libros pongo ia sabiduria en los libros, eso
me destruye el valor que busco: el saber (que es el valor), pues al dar 1a primacia a
lo material (=e! tener libros) estoy destruyendo el valor (= el saber). {a necesidad.
pues, surge de los valores. Yy a su veg, eses valores requieren unos bienes
materiales Yo debo asumir tales carencias de dichos bienes materiales. Por esto
la pobreza ncs da el punto exacto de la material, y me descubre que Io importante
no es el carecer 0 no carecer, sino consequir e valor, de maodo que si para
conseqguir ese valor yo tengo que carecer, acepto esa decision: quitar esas
carencias; y tal hecho de tener que quitarlas, significa que estoy aceptando que las
tengo. Ejemplo: Si td quieres compartir algo, tienes que renunciar a poseerio, vy
tienes que aceptar tal carencia: no tener mas plata, por giemplo

Comprender esto es necesario para poder entender ia condicion del pobre:
lo que son los valores del pobre; que las carencias no producen automaticamente
los valores; que si se quiere un valor hay gque aceptar unas carencas: el sentirse
pobre, pero teniendc que trabajar para superar dichas carendias; pero que ei valor
eslo que me va a ayudar a sentirme pobre; y que toda pobreza es relativa

Cuarta: La destruccion el pobre.

También esto: la destruccion en el pobre, como lo dicho de los valores,
siempre esta unido a las carencias,y comenzando por las materiales que es la base
Cuando me dicen: "El pobre es muy egoista”, o "no le qusta trabajar...”, yo le digo
"Primero, la pereza, es decir: el no querer trabajar, no es propio del pobre. Segundo,
por favor, tenemos que situarnos, es decir: ponernos en el caso concreto de tantos
pobres: tres ninos que tienes que alimentar, llevando ya un mes sin trabajo, luchando
y luchando sin conseguir nada... a ver si a ti te quedan las dganas para seguir
luchando”. En el pobre toda destruccion le viene de las carendias, y las carencias
materiales son las mas faciles. Nosotros hemos aprendido det marxismo a absolutizar
lo material, con la diferencia de que nosotros, como reaccion, espiritualizamos o
material, y mas aun los religiosos corremos ese peliaro hoy. ¢Por qué? Nosotros, que
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tenemos asegurado lo basico, no sentimos la dureza de lo econémico, porque
tenemos aseqgurado todo, hasta la vida etema... A l0s curas y monjas nos matan vy
nos hacen un favor; pero al pobre le matan y ni le sacan en la prensa.

Si la destrucciéon del pobre esta unida a las carencias, €so no quiere decir
que porque tenda carencias tiene que haber destruccion. Lo pruebo por mi
experiencia personat: Yo vivo en un barrio muy pobre, en una casita alquilada. Yo
no tengo nada. Pero los vedinos mios tienen mas carendias que yo, y el resultado
no es el mismo: Aunque yo pueda carecer materialmente mas que un pobre, yo
estoy a kilometros de un pobre. ¢Por qué?. Porgue las carencias a mi no me
destruyen, gracias a los valores.

A este tema de la “destruccion del pobre”, le dedicaremos todo un tratado
nosteriormente.

Quinta: La destruccién del pobre es existencial, no material, pero estj
producida por lo material. Esta consecuencia es fundamental.

£sto nos da la clave y nos hace descubrir una cantidad de trabajo con los
pobres que no o estamos madurando: por ejemplo, 1as obras de beneficencia

Las carencias le quitan al pobre la autoestima, su identidad de pobre, la
valoracion de su persona. Lo grave del carecer de bienes es que no se sienta
persona, porque ta dificultad de las carencias no esta en las carencias en si, sino en
que tocan la persona. Vedmoslo con un giemplo: ¢Cuantas veces no se acercan a
NOSOros personas para Ccontarnos sus cosas y pedimos alguna ayuda?.  <Que
so0lemos hacer nosotros?. Les recibimos muy bien, les escuchamos, y cuando nos
hacen ia peticion les decimos que nos dispensen porque no tenemos nada para
darles materialmente. Y ¢qué nos dicen ellos?: "Mo, Hermanita, por 1o menos usted
me escuchd”. Lo primero que se requiere es que se le respete a! pobre su
dignidad. Les cuento esta anécdota de la primera huelga de obreros en Bélgica. La
manifestacion fue frente al palacio real. Salio el rey vy dijo. “dUstedes, qué es lo
que quieren?”. Tomo la palabra un obrero y dijo: "Queremaos gue se nos respete 1a
dignidad, vy por eso pedimos un salario justo”.

En una ocasion estuvo en mi barrio una muchacha Suiza. Se quedd muy
impactada con la pobreza y miseria de la gente. Llego a la parroquia y, como
siempre, la pregunta al parroco es: “"¢Qué obras sociales tiene?”. Yo le dije: "No, yo
no tendo ninguna obra. Lo mas importante que yo hago es cuidar de fa acogida de
la gente, es dedir: gue la gente se sienta bien, que se sientan personas, que uno
los trate como personas en su condicion de pobre.” A la joven le parecia casi
ridiculo. Por eso insistio: “Es que la gente no solo necesita eso; también necesita
comida”. Sin duda que necesitan comida, pero por su persong es por donde
primero se debe empezar. Muchas veces les quitamos el hambre a la persona y a
la vez también su dignidad.

En una encuesta hecha en un barrio en Colombia preguntaron: “/Qué es o
que mas te hace sentirte feliz?”. Las principales respuestas fueron: La acogida de la
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gente; su amabilidad; poder tener aseguradas las necesidades basicas... Esla parte
afectiva personal: un saludo, una sonrisa, una mano que te aprieta...algo que les
hagan sentirse personas. MNo se trata de espiritualizar, sino de que, ante todo,
tengamos presente a la persona. Mo son las obras sodiales lo mas importante, sino
el saber tratar a las gentes como personas. Naturalmente eso solo nc basta, pero
es necesario empezar por ahi, ya que si falta eso es cuando se empieza la
destruccién del pobre en su parte esencial: su persona.

Esto crea una dinamica: Al valorar al pobre como persona, lo apreciamos por
los valores que vamos descubriendo en él, y valorandole por dichos valores que
vamos descubriendo los 1rd desarrollando, al tiempo qgue iremos atacando las
causas que destruyen tales valores. Es decr: tocada su esencia (la persona),
vendra todo lo demas (1as causas, efectos.. )

Sexta: A la destruccion del pobre le podemos dar dos calificativos, o verla
con dos actitudes: ética v existencial.

Esto nos afecta tanto al pobre Como a nosotros.

¢QUé significa dar un calificativo etico?. FPonerle un “remoquete” o “marca”.
Lo que debemos hacer es: darnos cuenta de una realidad para transformarla en un
tarea €tica.

Analizando el texto de San Vicente sobre la destruccion del pobre, que es
muy real y no se puede dudar, nos hace tomar una actitud existencial que nos lleva
a una tarea ¢tica. <COMO?Y. A toda literatura espiritual tenemos que hacer una
relectura antropoldgica. Este texto de San Vicente es muy importante. San Vicente
habla de que los pobres son sucios, desagradecidos, drosercs. . Eso hoy suena
muy fuerte, pero San \icente expresa una realidad que, para €/, no tiene un
calificativo ético: no esta diciendo que esta gente no valda, sino: Qué voy a hacer
con esa gente que es asi?. Si fuera de verdad un calificativo ético seria destructor
de la persona v le faltaria al respeto & 1a persona del pobre. La tarea ética es darle
un impulso a la persona. Hoy nosotros no nos atrevemos a decir eso que decia San
Vicente; auque lo decimos con otras palabras mas disimuldas: “el pobre me saca la
piedra”, "me da rabia”, "me produce repugnante”, “voy por la calle y me encuentro
con un drogadicto y me paso para la otra acera...”

£l calificativo ético es la condenacion y el desprecio de la persona. Yo no
tengo derecho nunca a despreciar 0 desvalorizar a nadie por muchas cosas
negativas que le vea. Pero, por otra parte, yo no me puedo nedgarme a ver vy
considerar los aspectos nedativos, es decirr  5i veo a un pordiosero, a un
drogadicto, que son adresivos: si por una parte no debo despreciarles, por la otra
no puedo tapar los sentimientos y la realidad.

Ayer preguntaba alguno: “¢Como tratar al pobre cuando veo que me esta
enganando?”. Cuando veo que con su pobreza quiere manipularme, me creo un
enredo porque por una parte, percibo el engano vy ese pobre me produce fastidio;
pero por otra, recuerdo que Jesus estd en el pobre. Aqui esta la confusion: Mo es
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que ahf esta Jesus, pues JesUs no va a producir fastidio. Una cosa es que yo
califique éticamente a una persona, y esto no debo hacerlo porque es faltarle al
respeto, despreciarle y destruirle; y otra convertirlo en tarea etica para ayudarle a su
correccion y promocion. Les presento un giemplo de mi propia experiencia: En una
0casion estaba en casa conversando con alguien, hablando precisamente del pobre,
y entré a la casa una de esas personas que son absolutamente inoportunas, que
siempre aparecen donde y cuando no debieran aparecer y “le sacan a uno la
piedra”. Llega y me dice:

- ¢Estd muy ocupado?.

- Pues ya ve Ud.: Mo estoy jugando al futbol.

Pero no sé qué cara puse que otro muchacho que estaba conmigo se dio
cuenta y dijo: “¢Qué pasé?, (Quién es el que entrd?”. Le dije: “El lado oscuro de la
opcion preferencial por 1os pobres”...

Por 1o tanto: Una cosa es darte el calificativo ético y otra cosa es tomar con-
clencia de ese mal para transformarlo en tarea ética y ayudarie a tomar conciencia
de su realidad personal. Es necesario partir de la realidad que es, sin duda, nedativa.

Esto es lo que aparece en el texto de San Vicente y por eso €l dice son
sucios....para invitarnos a una tarea ética que es lo importante. Es lo que el santo
decia tan graficamente: “5i es sucio, pero dad vuelta a la medalla.”

ZPor qué nosotros no hablamos de lo negativo que tenemos?. Porque nos
desvaloriza y destruye. El calificativo €tico cqnsiste en medir a la persona con
normas, le condenamos. <JQUé es [o que solemos hacer con tanta frecuencia?:
Cuando alguien me hace una pregunta, muchas veces le respondemaos asi: “ifc
me digas que no sabes esol”. Asi le estoy dando un calificativo ético = “iEres un
ignorante!l; por lo que veo no sabes nada.” ¢Verdad que eso es ofensivo?. ¢Como
piensan que se sentird esa persona al oir mi respuestaz.

¢Coémo lo convertiré en tarea ética?. Diciéndole: “Esto es lo que pienso.
Pero te puedo prestar un libro donde puedes informarte mejor; o consulta a...”

Para hacer la tarea €tica se necesita reconocer las carencigs: Pero €so no
quiere decir que me sienta feliz con ellas, pero si emocionarme con las tareas que
tengo por delante como un reto para mi perfeccionamiento.  Como gjemplo
personal les digo: Yo trabajo con la gente. Tenemos una fundacion, y las
actividades de la gente para conseduir su vivienda las baso, no tanto en que la
gente logre su casa o no, sino que, a través de su casa, se hagan persona, que
descubran su dignidad. Es o primero que a mi me interesa.

Y esto lo entiende la gente. He aqui un testimonio: La que era secretaria de
la fundacion me dijo: “Padre, en realidad yo tengo todo para la casita; Io unico que
me falta es dinero y lo voy a consequir”

cQUé estad expresando?. “Para conseqguir la casa tengo una serie de
carencias materiales (=me falta plata); pero también tengo una serie de valores;
vamaos a ver cdmo obtendo la plata para conseguir mi casa”. Se estad reconodiendo
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pobre y se identifica muy blen; admite sus valores que le identifican por ser pobre
(identidad), y no a pesar de ser pobre; el sentirse necesitada no o toma como
calificativo ético, sino como una tarea ética: ver c6mo consigo lo que me falta.

3. JUICIO CRITICO SOBRE ESTA VISION ANTROPOLOGICA DE POBRE
¢Qué decir de todo lo expuesto referente a esta vision antropoldgica del
pobre?.
Lo sintetizamos en estos tres puntos principales:

3.1. Esta visién sobre el pobre parte de la identidad y los valores que
tiene el pobre como pobre, no a pesar de ser pobre.

Porque le valoriza no sélo como persona, sino como persona pobre. Es
decir: Le devuelve su identidad. Con este enfoque el pobre puede sentirse
orqulloso de su ser de pobre, y le proporciona elementos para que pueda construir
su propia vida como pobre sin dejar de ser pobre ¢Por qué?: Porque su identidad rno
la tiene por lo que le falta = sus carencias, sino por lo que es y por la tarea que €i
mismo tiene que hacer, sin sentirse etiquetado moralmente ({calificativo), sino
éticamente (1a tarea a realizar, precisamente porque reconoce sus limitaciones, y
acepta el reto de enfrentarse a ello), pues pobre no es el que carece, sino el que
tiene esos valores y esas carencias.

3.2. Esta visién ofrece respuesta a la problematica que se plantea
respecto a los trabajos con el pobre.

Partiendo de lo dicho podremos re-interpretar togas ias actividades. No
se trata de o modernizarlas o suprimirlas, sino leerigs desde ocua optica: hacer las
actividades de modo que ayuden al pobre g hacerse sujeto; v el pobre se hace
sujeto viviendo sus valores y luchando contra su destruccion

Como consecuencia las obras ¢ actividades hacia el pobre no =en
criticables en si, sino dependiendo del criterio con gue =e <ustenten. 'V el ¢riter,
es: que hagan al pobre mas sujeto,

Esto es importante sorque es e critcnn gu
pobre, y da la base para responder @ tanto cuestionamient
2t mundo del pobre, al tiempo que presenta posibles acciones y respuestas a inag
esta problematica que hemos presentado:

« "No desdlasificar_al _pobre” Serd posible manteniendo ios valores
propios de su clase, y luchando contra la destruccion que le pueden causar ‘as
carencias.

e valoriza el conc

C nueyc que nos o

+ "Haciéndose sujeto de su propio desarrollo”: Esta visién antropologica
fe muestra este actuar como aigo necesario, pues nadie puede hacer por €l 16 que
so6lo él puede hacer.

+ "Mantener su propia identidad de pobre”: Sin pretender salir de ella,
sino permaneciendo fiel a sus valores y a la lucha que ello supone,
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+ "Ser y vivir_como los pobres”: Reconociendo que sus valores de
pobre son los valores auténticamente humanos, y que tiene que hacerlos realidad
en su diario vivir y actuar.

Cuando el pobre viva convencido de todo esto sera el mejor modo de
convencer para que toda persona nos hagamos pobre.

3.3. Esta vision lleva a la comprensién de los que no son pobres: del

rico, por ejemplo.

+ (Por qué?. Porque forma para comprender al hombre en su totalidad.
S5i hemos dicho que el ser pobre es el modelo del ser hombre, se hace utopia del
ser humano e ideal del "Hombre Nuevo”, siendo obvio que tanto el pobre ayudara a
todo hombre a lograrlo, como todo hombre ayudard al pobre 3 realizarse,
reconociendo todos los valores, solidarizandose en la lucha de toda destruccion.

+ Esto nos da pie para pensar sobre el rico: Quién es el rico?

Algunc decia que: “Antes del Concilio, todo mundo alababa al rico;
después del Concilio, con el despertar “revoiucionario”, todo mundo le atacaba;
pero ni antes ni después nadie se preocup® por evangelizarle”. Y {qué seria
evangelizarle?. No valorarle por su dinero, sino haciéndole descubrir su identidad de
rico.  Ser rico es una manera de ser persona que surde de sus tenencias y
posesiones, 10 mismo que para el pobre surge de sus carencias. Y eso es también
una experiencia universal. Por ejemplo: Cuando ustedes poseen algo, de cualquier
tipo: intelectual, material, moral, eso les hace sentirse de una manera especial
frente a 1os otros, y eso da un tipo de experiencia. Luedo esta manera de ser
persona esta caracterizada también por una vislon del mundo, v la vision del mundo
se caracteriza por valores y antivalores, vy por la destruccion. Mo es que las
posesiones y la destruccibn me puedan dar menos O mds valores, no
necesariamente, porque el problema no estd en la posesion sino en los valores.
Segun esto:

+/Cudles son los valores del rico?. Los valores tipicos del rico
fundamentaimente son tres:

- la sequridad frente a sl mismo vy los demads.
- la fadilidad para la accion.
- Yla apertura al futuro

Todos estos son auténticos valores, pero no son auténticamente
valores humanos. Esto es otra cosa. Toda posesién me da mucha seguridad, me
hace que yo me sienta a valer y me da seguridad frente a los otros. Esto sirve para
cualquier posesién, y para cualquier persona. Por ejemplo: el hecho de que
ustedes tengan muchos conocimientos les da mucha seduridad; si yo me siento
con ciertas cualidades me da seguridad. Esto facilita enormemente la acclon,
porque la accion surge de {o que yo tengo, y me abre al futuro. Cualquier cosa,
aunque yo no tenga bienes materiales, me da posibilidades: tengo amistades, o 1o
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que sea, eso me da confianza y también es una seguridad. Pero yo, por tener esa
seguridad, tengo que ponerla al servicio de los otros y, por |0 mismo, tambien
puede producir una destruccion.

» COMO puede aparecer la destruccion?
Esta destruccion aparece de tres maneras:
- Que se absoluticen las posesiones del dinero, es decir: que &f
dinero se convierta en idolo. (Mt. 6, 23)
- Que se valorice 1a persona por el dinero. (Luc. 12, 195)
- Que se cierre la persona a los otros. (Luc 16, 19)

+ En toda posesién se puede dar esto: Seguridad, facilidad de accion,
posibilidad de enfrentar el futuro. El que yo tenga conodimientos me da una
seguridad, me faciiita la accion, no le temo al futuro, pues sé que con esto me
defiendo. Asi: si yo tengo un capital yo s€ que con eso me defiendo; o si tengo un
titulo universitario, igualmente sé que con eso puedo defenderme y puedo enfrentar
seqguro el futuro.

+ Pero al mismo tiempo me puede destruir. 51 el dinero se convierte
en un idolo: de modo que para mi el dinero sea lo mds importante; o el tener mas
virtud, tener mas bienes, tener mas conodimiento... y por eso soy capaz de
sacrificar todo lo demas.

Seqgun esto, doy a demostrar que yo valgo, N0 cOMo persona, sino por
lo que tengo, vy eso es destructor. Sicoldgicamente, ia persona que pone su valor
en lo que tiene o en o que hace, ya se esta falseando. Por eso ef capitalismo lleva
a la idolatria.

+ Por ultimo, eso hace que yo me cierre a 10s otros. Toda posesion
tiende a cerrar; es la diferencia entre el tener y el poseer. FEl tener me da una
facilidad para la accidn; el poseer me cierra. Estas destrucciones, desde el punto
de vista antropoldgico, son tremendamente impresionantes

Son las tres criticas que le hace Jesus al dinero.

-Mt.6,23: “Ustedes no pueden servir a dos senores, adorardn a uno y
despreciaran al otro. Uds., no pueden servir a Dios y al dinero”. El Senor lo que
ataca es el absoluto, y ese es el mal del capitalista. Creer que por tener dinero ya 1o
tienen todo; eso es pura idolatria. “Fl mal de ahora es la idolatria”

-1c.12,15: "Dile @ mi hermano que comparta conmiqgo la herencia”.
JesuUs dice: “Mucho cuidado con la codicia, porque la vida del hombre no estd
asegurada por sus bienes”. Es la cuestion del dinero.

-1c.16,19: £/ Rico Epulon.

* Ante todo esto notemos estas dos cosas:

12. Estos valores del rico no son valores auténticamente humanos,
pues no son los valores fundamentales de la persona. Por eso el Senor no escogio
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la existencia rica, y desprecio los valores que no son auténticos.
El dinero destruye tanto al rico como al pobre, pues el pobre también
puede constituir el dinero como un idolo. Esta es una primera apreciacion

22. Lo que alzaprima la posesion y el dinero son los valores por los que
la persona lucha. Por eso fa critica no hay que hacerta sobre la posesion, pues o
que valoriza la posesion = el tener, son los valores por 1os que la persona lucha y
busca. Voy a decir una frase que puede ser absurda: “"Nosotros toda la vida hemos
buscado que se reparta la riqueza”, y es verdad, y no es soélo por egoismo, sinc
porque cuando la vamos a repartir todo el mundo encuentra razones justificadas
para seguir teniéndola. Un ejemplo: Hagan ustedes el ensayo en las cosas que
tienen; decidan regalar y empiecen a sacar 13s Cosas, y en ese momento les resulta
una utilidad enorme de cualquier tonteriita que tienen guardada. Reparta, por
ejemplo, ese boligrafo: “pero es que me lo redald la abuelita y {como lo voy a
dar?”.. .No es facil repartir la riqgueza. En cambio, yo si puedo repartir la pobreza:
yo si puedo ver: cdmo puedo participar de los valores del otro, de las limitaciones
del otro, de las necesidades del otro..., es decir: 10 que yo puedo repartir es la
pobreza. Y es eso lo que propone Pablo en ei Cap. 8, de 2Cor, cuando para motivar
la colecta dice: "NO se trata que ustedes por darle a los otros queden reducidos a
las necesidades, 10 que se quiere es igualdad”.

Tenemos que dejar de mirar tanto 1o que tienen los otros que nosotros
no tenemos, pues si el otro no quiere darme Jqué?. Lo que importa son 10s
valores; por eso lo que hay que cuestionar no son fas posesiones de [0S otros, sinc
los valores que eso revela. Por gjemplo: si el otro fiene Cinco pares de 2apatos y se
fiia en eso y se ponen a criticarlo: {Van a conseguir gue les regalen un solo par?.
Mas provechoso es pensar: (Qué estd revelando eso?; dQué valores se estan
mostrando?

Oigan esta anécdota: En la parroquia toda la vida vivi en una pieza. Me
cambiaron de parroquia donde habia una casa normal. Los muebles de la sala eran
unos muebles regulares y habia también unos taburetes. La casa la tenia abierta.
En la primera fiesta del Buen Pastor me dijo la gente que me iba a redalar un
televisor y unos muebles de sala. Yo me opuse y les dije que no necesitaba eso.
Ellos me dijeron: “Padre, ¢Es que a usted no le qusta lo bueno, o qué?. =3}, a mi
me encantan”. Pero iqué es lo que yo preferia en la casa’: que sea una casa de
acogida; que todo el que quiera pueda estar dentro. Pero si yo tengo unos
muebles eledgantes, no puedo permitir que todo mundo entre; y si tengo un
televisor en 1a sala £co6mo voy a poder tener |a puerta abierta7. Luego no es que yo
esté en contra de eso, es que esas cosas me limitarian este otro valor, y para mi es
preferible este valor. Como ven, la cuestion de pobreza no esta en el no tener, sino
en lo que significa tal renuncia. La renuncia, a primera vista, siempre aparece Como
destructora y presiona a la dgente. Pero /a renuncia es consecuencia de unas
opciones., Lo vemos en el ejemplo del pasaje del hombre rico: ¢Cudl fue la
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condicién que le puso Jesus al hombre rico?: “¢Usted quiere sequirme?; JUsted
qulere tener la vida eterna?. Esta es la propuesta: “Sigame”. Y esta es la
condiclén: “Deja, vende, dalo”. Es dedcir: para seauirle lo normal es que dejemos
de absolutizar el dinero. Y punto. Cuando él llamé a los discipulos: ¢Qué condicién
les puso?: “Ninguna“. Fueron elios los que dijeron que lo dejaron todo. Por esto el
texto que nosotros manipulamos mucho, y le vemos en todos los noviciados, es
unha barca y la frase: “Nosotros que hemos dejado todo...”, Siempre que lo ieo, me
pongo a mirar a todos 1os lados para ver qué es todo 10 que se ha dejado...Y me
convenzo de que no se ha dejado todo, porque eso es imposible: uno no puede
dejarlo todo. Uno suele dejar 10 que no le sirve para.... For eso, el problema de la
pobreza esta en la vivencia, no en el dejar todo. Y mas adn: en nuestro caso el
problema esta en el sequimiento a Jesus. £l valor que yo le dé a JesUs y a su obra.
For ahi es por donde hay que empezar.
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CAPITULO 3: EL MUNDO DEL POBRE

Del Evangelio de Lc. 9, 57. Cuando hacian camino, algufen le dijo: “Serior
yo te seguiré a donde vayas”. El Je dijo: “Las zorras tienen su guarida,
los pdjaros del cielo sus nidos; el Hijo del Hombre no tiene dénde
descansar la cabeza”. Fl le difo a otro: “Sigueme”. Este le dijfo:
“Permiteme primero ir a enterrar a mi padre”. Pero Jesis le dijo: “Deja a
los muertos enterrar a los muertos; en cuanto a ti, vete a anunciar e/
Reino de Dios”. Otro le djjo: “Yo te seguire, Serior, pero permiteme ir a
despedirme de los mios”, Jesiis le difo: “Todo el que pone la mano en ef
arado y mira para atrds no es apto para el reino de Dios”.

De la Carta de San Pablo a los Filipenses: 3, 4: “Si alguno tienen motivos
para confiar en la camne, yo tengo mds motivos: circuncidado desde ef
octavo dia, de [a raza de Israel, de /a tribu de Benjamin, hebreo, hijo de
hebreos. En cuanto a la ley: un farfseo; en cuanto al celo: el ser un
perseguidor de /a iglesia; en cuanto a /a justicia que puede dar [a ley: un
hombre respetado. Pero todas esas ventajas de las que estaba provisto,
las he considerado como una desventaja a causa de Cristo. Mds atn, en
adelante, todo lo considero como una desventaja a causa de /i
superioridad del conocimiento de Cristo Jesus, mi Senor. Por él acepte
perderlo todo, y miro todo como basura a fin de ganar a Jesus"

Jesus invita a tres personas para que acepten su propuesta de seguimiento y
correspondan a su deseo de seguirle. Les dice que si quieren seguirlo deben
despojarse, no tener ambiciones materiales, despojarse de su cultura y
asumir otra cultura. Piddmosle al Serior el significado humano que tiene la
existencia pobre para nosotros.

Pablo decia que por el conocimiento de Jesus él aceptaba cualquier cosa.
Que también la raiz de toda pobreza de nosotros surja de Jesus. Amén.

1.- PRESUPUESTOS PARA ENTENDER ESTE MUNDO DEL POBRE:

» En primer lugar tenemos que reconocer que hay un mundo del pobre,
es decir: hay una manera de mirar, pensar, vivir, de asumir la vida propia de!
pobre y que nosotros no tenemos esa situacion aunque hayamos sido pobres,
y tampoco ahora la tenemos y no la podremos asimilar totalmente. Y esto,
aungue por vocacién hayamos escogido trabajar por, con y hasta como los
pobres. Una cosa es la identidad de ser pobre, y otra la eleccidn de trabajar.
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» Esta manera surge de fas carencias que en ese momento esta teniendo este
pobre. Este es el primer gran obstdculo o barrera que tenemos que romper, si
queremos llegar a entender el gran valor humano del contacto con el pobre. £/ pobre
nos obliga a salir de nosotros mismos. Los antropologos trabajan mucho esto: /a
persona no sale de si misma si no cuando encuentra otro distinto; y el otro distinto es: el
otro sexoy el pobre.

> ¢Por qué el pobre nos obliga a salir de nosotros mismos?. Porque el pobre tiene
otra manera de mirar la vida, y esta otra manera de mirar la vida ninguno de los que
estamos aquf la tenemos, y nunca la vamos a tener. Esto nos obliga, desde ahora, sin
ningun tipo de falsa humildad o espiritualidad, a no sentirnos superiores al pobre. No
hay duda: el pobre es otra persona, tiene otra manera de mirar las cosas y la vida que
nosotros nunca la vamos a tener. Quizas alguno podra decir que si la tuvo; y eso si que
puede ser mas doloroso, porque, alin siendo religioso, entre nosotros y el pobre hay un
abismo, y por ello nosotros nunca vamos a entender plenamente la vivencia del pobre.

» ;En qué sentido esto puede ser y es mds doloroso?. ;Por qué?:

Nosotros (religiosos o sacerdotes) tenemos asegurado lo necesario y eso es muy
doloroso ante la presencia del pobre. Ustedes ven que uno estd con ellos, y los ve
luchando... pero en Gltimo termino ellos estan alld y nosotros aca (nosotros podremos
dejarlos cuando queramos) y eso es muy doloroso. Los pobres lo saben, se dan cuenta
y nos lo hace sentir muchisimas veces con la mejor voluntad, sin ninguna malicia; y son
momentos que le llegan a uno al alma. Aunque tos mismos pobres le consideren a uno
como “de los suyos”, uno siempre tiene un sentido de “extrafeza”. Pero esto no
quiere decir que no se dé empatia y simpatia con los pobres. No es lo mismo tener
cierta mentalidad, que haber nacido con esa realidad.

» Nuestras carencias pueden ser fuente de espiritualidad y también de nuestra
destruccion ¢ En qué sentido?:

A través del contacto con el pobre. El pobre nos invita continuamente a lo
esencial de nosotros, a volver a la fuente de nuestra identidad, que es /a relacion con
Jests. Lo que me da /a garantia de ese estar con los pobres, es que estoy con Jesus.
Uno nunca va a entender el hecho de que el pobre tiene un mundo totalmente
distinto al nuestro; ni nunca vamos a tener el sufrimiento que eso supone. Nosotros
tenemos lo basico, y no tenemos las carencias basicas, y eso siempre nos creard un
abismo. Este es el ejemplo de mi experiencia: Cuando llegué al barrio, el primer afio
de mi estancia en él lo dediqué a organizar lo que yo habia aspirado toda la vida
después de once anos de busqueda. Yo llegué alla como quien llega a la tierra
prometida. A nadie le importaria como iria a vivir. Yo podia hacer lo que me diera la
gana. Pero el primer ano fue dolorosisimo. Me encontraba perdido en todo: Yo
queria estar muy cerquita a ellos, identificado con ellos y no podia. En el primer afio
me tumbaron todo, y eso a i me ayudd mucho a pesar de todo. La gente me
preguntaba: ¢Por qué esta Ud. aqui?. Era un barrio de invasién. No habia ni calles, ni
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luz, ni agua. Para tomar el bus tenia que ir andando como media hora. Llevaba
poquito tiempo y ya casi me sentia como Cristobal Colén descubriendo Ja América.
Un dia salia con un sefior y me pegué una caida, me empapé todo, y me dice el sefior:

- Padre, devuélvase para que se cambie la ropa.

- ¢Porqué?.

- Padre, es que vamos para el centro.

- Lobueno es que la gente sepa donde vive uno.

El sefior me miraba, y al momentito le dije:

- Si, es bueno que la gente vea lo duro que es estar aqui.

- Qué va, Padre, me respondio el senor; Ud. puede entrar y salir cuando le dé

la gana.

Eso me hizo sentir que yo no era de alli, ni de ellos.

Recuerdo también a unos religiosos que en ese tiempo querian ir a vivir al
barrio, y me dijeron si les podia conseguir una casita. Les dije que hablaria con los
dirigentes del barrio para ver qué decian. Ellos me preguntaron:

- Y ¢qué van a venir a hacer aqui?.

- Nada, les contesté; simplemente van a vivir aqui.

Ellos con toda la malicia dijeron:
- Qué bueno para ellos que puedan venir a vivir a un barrio pobre.

Era, sin duda, recordarle a uno que entre el pobre y nosotros hay un abismo.
Esa es la garantia fundamental, y para mi fue la salvacion, porque en el primer afio me
tumbaron todos mis esquemas.

» La relacion primaria de uno es si estoy o no con Jests, y desde Jesus estar con el
pobre, y el pobre concreto.

Esto es lo que tenemos que recuperar. Segln esto, la primera preocupacién
que tenemos que trabajar en orden a la vision del pobre es que mi relacion, ante todo,
es con Jesus y, por tanto, debo preguntarme: Pero, Jestis ;qué me ofrece?. Lo que me
ofrece Jesls es una manera de mirar la vida y esto es {o que debemos recuperar. El
problema después del Concilio es gue no tomamos muy en serio lo que dijo Juan XIlI:
“volver a las fuentes”.

> Segun esto: Para entender el texto de San Vicente, debemos conocer qué es Jo
que vamos a encontrar cuando vayamos al pobre. San Vicente nos dice que
exteriormente nada bueno ni agradable; pero con una mirada de fe si que vamos a
descubrir que ahi estd Jests. Y esto hay que entenderlo desde la época y sentido en
que San Vicente esta viviendo y expresandose; porque cuando él dice que a JesUs lo
encuentran en el pobre, hay que preguntarse por qué Jests se enamord del pobre, qué
encontrd Jesis en el pobre; y esa mirada de fe por la que vamos a encontrar a Jests en
el pobre nos hara recuperar el sentido de la fe.

» Cuando San Vicente habla de reconocer a Jestus en el pobre es porque parte de
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la experiencia que el tiene de Jesus. Es lo que quiso Juan XXIII al insistir con volver a
las fuentes. Volver a esta experiencia; y el Concilio fue para permitir esto. Muchos de
ustedes recuerdan la euforia después del Concilio: Los Institutos que habia de liturgia,
de catequesis, de pastoral...; eran un hervidero de iniciativas, de creatividad... pero se
tumbaba todo, porque habia como una conciencia de que el problema no estaba ahi.

» Ayer hicieron una pregunta sobre las estructuras: ;Qué hacer con estructuras
que oprimen?. La respuesta nos da una pista para aplicarla en ei plano religioso, y nos
sirve para el enfoque que damos a este asunto del pobre: "Cuando usted parte de las
estructuras: usted puede quejarse de ellas o no; pero cuando parte de Jesus, porque el
esquema original es Jesus: resulta mas fuerte la respuesta porque Jesus busca ante
todo a la persona y le ofrece una doctrina, una norma, una instituciér y un
comportamiento. Por lo tanto, toda la clave esta en recuperar la primacia de Jesus.
Una vez aceptada y recuperada tal primacia de jesus, iremos aceptando estructuras y
normas sin que destruyan esa relacion con Jesis. Y entonces: jqué sucederd?. Que al
mismo tiempo iremos descubriendo que !a vivencia de Jesls pasa también por
doctrinas pero desbordando todo eso. Esto es lo que hoy hay que recuperar en ia
vision religiosa.

» En la cuestion con el Pobre, y volviendo al plano de la antropologia: “£/
compromiso de nosotros como cristianos es Jesus”. Y Jesus fue pobre, JesUs asumio al
pohre de una cierta manera. Esta es la manera que tenenos que asumir nosotros. Por
eso, cuando yo parto de Jesus nunca puedo, y de ninguna manera, manipular y utiliza:
al pobre. Usted puede decir: “A mi no me interesa el pobre sino lesds”. Pero es que
resulta que a Jesus si le interesa el pobre como persona pobre; y si a usted no le interesa
sino JesUs, tiene que interesarle por Jesus la persona del pobre, porque Jesus no utilizd
al pobre; y JesGs descubrio que esos valores del pobre son los valores del Reino, y aue
esa destruccion del pobre era una destruccion a él. De este modo conviertes a fesis, o
la presencia de EL, en tarea ética y a la vez en valoracion e identidad del pobre.

» Segln esto, y a modo de resumen, volviendo al mundo del pobre decimos:

- Hay un mundo del pobre,

- bay una manera de mirar la vida propia del pobre,

- y este mundo del pobre, lo tenemos que reconocer, estd a muchos
kilbmetros de nosatros; y esto nos hace pobres frente al pobre, y nos corta,
de entrada, cualquier paternalismo, porque el pobre tiene una manera de
mirar al mundo que yo no la tengo.

2.- COMO APARECE EL MUNDO DEL POBRE.
A través o expresado en unos valores y antivalores que permiten concretizar la
esencia del ser humano.

» Si hemos dicho que el pobre tiene sus valores y sus antivalores, ahora es el
momento de tenerlos en cuenta. Nosotros decimos: “Los pobres nos evangelizan, nos
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ensefian; los pobres son nuestros amos” ;Por qué solemos decir esto?: Porque e/
mundo del futuro es el mundo del pobre, tanto en el aspecto positivo como en el
aspecto negativo.

+ En el aspecto positivo es bien claro el valor del pobre.

- En el aspecto negativo, en la medida en que yo convierta a la parte
negativa en tarea: que yo me pueda sentir feliz de lo que tengo, que no me pueda
sentir avergonzado...hace que todo eso me lleve a la identidad y esto es una llamada
para todos. Veamoslo: Ese mundo del pobre se caracteriza por una serie de valores, es
decir: la existencia del pobre expresa lo que es significativo para la persona como ser
humano, o fo que vale para el ser humano. El pobre por ser pobre, -y no a pesar de ser
pobre-, realiza los valores auténticamente humanos. ;Por qué?. Al final, cuando
veamos las caracteristicas, veremos que e/ modelo de persona estd en el pobre,
hablando en el plano puramente humano, ya que los valores del pobre expresan lo
que es significativo y esencial en la persona y para la persona. Podrdn decir: ;Pero no
existen muchas cosas malas en el pobre?. iPor qué insistir tanto en lo contrario?. Silo
negativo que vemos en él lo convertimos en tarea etica, va lo estamos valorizando. la
vision antropolodgica ni tapa lo malo del pobre, ni lo oculta, pero tampoco lo
desvaloriza ni se queda encerrado en ello. Lo primero que tenemos que hacer es
recuperar el valor, no empezar por lo negativo que lo tenemos demasiado marcado. Lo
negativo ciertamente es real y no es falso, pero eso no es todo ni lo principal. La
peficula "La vendedora de rosas”, bastante comentada, trata de una muchacha pobre,
que es como todo el mundo, pero la presentan como mas pobre, mas miserable, es
decir: la perfecta destruccién del pobre. Por supuesto, tenia muy poquitas cosas
positivas, como tres o cuatro. Después de ver el film me decian:

- ;Coémo te parecio la pelicula?.

- Lo que decia es real, pero eso no es lo que vive siempre el pobre,

Mas bien yo veo que es todo lo contrario. En el pobre hay mil cosas maés
positivas que negativas; lo que pasa es que nosotros estamos mas marcados por lo
negativo por estructura mental, por la razdén, y por la modernidad, que por lo positivo.
¢Por qué?: Porque lo negativo es global, es totalizante, es decir: Vemos un aspecto
negativo y eso nos tapa todo lo demds. Hacemos en el dia noventa y nueve cosas muy
buenas, pero una cosa nos resulta mal y ya se nos dand el dia; usted llega a un grupo
donde se siente con todo el mundo muy bien, pero hay uno que lo detesta, y ya se les
amargo su presencia en el grupo; amanecen con una infeccioncita en un dedo y nadie
piensa de lo bueno que tengo el cerebro, el corazén, el higado...; pero tengo ese dolor
y esto lo estropea todo. ¢No nos pasa es0?. No obstante eso: /o positivo es lo puntual.
Esto es fundamental, porque asi yo no desvaloro al pobre, sino que descubro lo
significativo del pobre: que el pobre como pobre tiene los valores fundamentales de la
persona, y eso no porque yo me lo imagine, ni que yo sea el que se los estoy
concediendo. El los tiene en su persona. Pero hay toda una presentacion del pobre
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que no se valora. No es que se nieguen las fallas por el hecho que yo descubra cosas
positivas, ni quiere decir que todo sea bueno; sino que las fallas puedo convertirlas en
positivo, y esa es la tarea. Perc ademas: por otra parte, es que hay una cantidad de
cosas humanas, unos valores, y yo le digo siempre: Si uno logra cambiar el esquema se
encuentran en el pobre mil veces mas cosas positivas que negativas.

» Asi podemos empezar a ver més claro, y comprender por qué Jestis se enamoré
de la existencia pobre. Porque descubrié que esos eran los valores que El queria
proponer a toda la humanidad. Es que todos los valores auténticos del pobre estan en
toda persona por mas degradada que sea y de una manera que uno no es capaz de
entender. Este mundo del pobre esta caracterizado por unos valores; pero todo valor,
en toda persona, -y va lo hemos dicho- existe unido a un antivalor. Por ejempic:
Ustedes cuando son muy bondadosos terminan siendo tontos.

» Para la tarea educativa, pedagogica y la promocion del pobre esto es fundamental
y esencial. Esla otra cara de la medalla, pero es lo importante porque esto no es signo
de la destruccion del pobre sino que es propio de la condicion humana. For ejemplo: la
caracteristica positiva mas fundamental en el pobre es la aceptacion de la realidad
COmo vamos a ver; ese es el gran valor. Pero la aceptacién de la realidad termina gor
convertirse en resignacion: yo acepto tanto la realidad que ya no me incomoda, y eso es
muy negativo, porque nosotros estamos mas sensibilizados por el antivaior que por el
valor, y muchas veces, por quitarle el antivalor, terminamos quitarnido e vajor. Eso fue lo
que hizo el marxismo: porque vela solo io negativo y no se le ceurnd nunca desarrollar
ios valores del pobre como pobire, y ataco tanto al pebre exaltando sus antivalores.

» Fl ser humano en la modernidad esta caracterizado per la razon. El hombre es
un ser racional; y la forma de mirarle se ha caracterizado por /a refacion, es decir: £/ Yo
no existe sin el Tu. Pues precisamente {o que me hace descubrir que el Yo no existe sin
ei TG es la pobreza. La pobreza se demuestra en lo concreto; en que yo no existo sin el
otro, y que el otro existe gracias a mi persona. Por eso el pobre es el modelo de la
auténtica existencia humana.

» Por lo tanto, trabajar por la promocion del pcbre, primero: es pura y
simplemente trabajar por su humanizacion; y, a la vez, es trabajar por {a humanizacion
de toda la humanidad, porque todo Jo del pobre toca la esencia de la perscna, y esto
no es Literatura. Yo no existo sin el T, es decir, que Yo descubro que necesito de los
otros, y necesito de los otros en todos los planos, porque radicalmente soy pobre. v
mi relacidn con el otro no es una relacion ética sino existencial. "Para ser Yo he de ser
otro". Octavio F., mexicano, nos lo dice en unos versos propios de un mistico:

"Para ser Yo he de ser otro,

salir de mi buscandome en los otros,
los otros que no son si yo no existo,

Jos otros que me dan plena existencia".
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Esa es la existencia pobre. Lo que me permite ver que yo no existo sin el otro
es la experiencia de pobreza. Fl pobre literalmente descubre eso, descubre que necesita
esencialmente del otro. Por eso digo que el pobre concretiza toda la existencia humana.

3.- CARACTERISTICAS DEL MUNDO POBRE
3.1. PARA MEJOR COMPRENDER ESTAS CARACTERISTICAS:

» Advirtamos, desde el principio, que existe el peligro de inflar las cosas
cuando uno se emociona con ellas y embellecemos la realidad; una realidad que es
bien dura queda embellecida porque le gusta, y eso es fatal. Todo lo que se idealiza, fa
vida se lo tumba a uno. Lo que nos da enraizamiento en la realidad, lo que nos hace
salir del idealismo y evita inflar las cosas son estos dos criterios:

- Primero la realidad. fiiarse en si lo que decimos va de acuerdo con la
propia experiencia y la realidad razonada;

- Segundo criterio que es mas fuerte para nosotros: Jesds.  Aqui
todavia es mucho mas facil entrar en idealismos. Todo io que nos
sirva para vivir de Jesls es interesante; todo lo que me sirve para
anunciar al Sefior me es (til. Nos va a dar seguridad el saber que fa
vivencia de Jests estd en la vida; por eso cualquier idealizacion que
podamos hacer en esto la vida nos lo tumbara. Cuando uno dice:
“Yo no sé si esto que estoy viviendo sera de Jesis o no": 5i es de
Jesls ird adelante; porque si no es por Jesds, la vida nos 1o tumba.

Este es el efecto de la Encarnacion, porque la unica manera de encontrar

a Dios es en la vida, y eso es la Encarnacion. Dios se metio dentro de la vida, y es ahi
donde lo encontramos.

» Lo que nosotros llamamos crisis de fe no es cierto, porque la crisis de fe
no existe; lo que existe es /a crisis de vida. (A quién de ustedes les molesta decir o no
que Dios es un Padre bondadoso?. A nadie. Pero cuando a mi me golpea el
sufrimiento del pobre, digo: ¢Un Dios protector del pobre?. ;Como es posible?.
Entonces estd claro que lo que me hace entrar en crisis no es la fe, sino la vida.

> Y aun antes de ver las caracteristicas, recordemos lo de ayer, ya que es
una afirmacion muy fuerte: e/ modelo de existencia humana y su esencia, se concretiza
en el pobre porque es el modelo de ser persona, y el modelo de persona es aquel que
tiene satisfechas sus necesidades vitales, no el ser pobre ni el ser rico en si mismao.

» Hemos afirmado que en el pobre se concretiza la esencia de la persona
humana. Segan esto: ;qué modelo de hombre tengo que buscar para mi, para el
pobre.?. Para responder no podemos partir del concepto de persona que nos da la
modernidad, sino todo lo contrario. Si el hombre es un ser racional, la razon ¢ qué me
dice?: que el modelo de existericia es el rico, que él es el hombre perfecto. ¢Por qué?
Porque es el modelo de existencia que no tiene fallas segiin el modelo griego de
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educacion que lo tenemos bien marcado. Y el rico es el que se las sabe todas, el que
domina todo, y lo tiene todo. Ese es el hombre perfecto.

Aplicado a lo religioso: ;Quién es el perfecto vicentino? Es el sacerdote
que hace esto, y esto, y esto..., de modo que si actta asi se realiza como santo y
aparece como perfecto, sin fallas.

> Evidentemente, desde este punto de vista, seglin el concepto de la post-
modernidad, el verdadero modelo es el rico, pues ahi, la persona no se reveia
primordiaimente como persona, sino por la razén, en vez de por la relacion. Todo estu
no es cuestion de fe, sino pura cuestion antropologica (y los que elaboran esto no sen
“religiosos").

Segln el principio de relacion: £/ YO no puede existir sin el TU, y el
modelo de existencia de esto es el pobre. (Por qué? Para que mi YO se realice con el
TU es preciso que viva los valores auténticamente humanos que conforman esta
esencia humana; y la esencia del ser humano es un ser con otro, (recuerden el versc de
Octavio Paz; “para ser yo he de ser otro"), YO no soy persona sin el TU. Pero para gue
YO entre en relacion con el TU, necesito unos valores, y el primero de ellos es ef amor.
El amor es lo que hace entrar en la persona del otro; v con el amor los valores
auténticamente humanos: el ser uno mismo, etc.

> Asi podemos ir entendiende por qiig Jests opta por la existencia pobre.
JesUs venia a mostrar a la persona los valores auténticamente humanos; les(s venia a
rehacer al hombre, y para rehacerle, él no quiso darle teorias, -algo que tenemos que
recuperar, no solo los que estamos metidos en el mundo pobre, sino todos en la
Iglesia-, sino que /e mostré realidades; y una de las realidades mas importantes es la de
Nazaret. Es un absurdo lo que hemos hecho.

Los treinta anos de ia vida de Jesis en Nazaret no nos han significado
apenas nada. Pensemos: ;Desde qué momento Jesiis es el salvador de nosotros?:
Desde que nace. De treinta y tres anos que vivid, tres los vivid en la vida publica, vy
treinta en la vida de Nazaret. Sidesde que naci6 es el Salvader, y de treinta y tres anos
treinta vive la vida de pueblo, ia vida del pobre, ;donde crezmos que puede estar o
central de su mensaje?. Pero nosotros lo hemos deformado con dos expresiones, que
todavia nos lo repiten en los seminarios. Decimos nosotros que durante treinta afios e
Senor se retird a Nazaret para prepararse. Dos disparates juntos: que para prepararse
se retird. Y es todo lo contrario: se inserto.

Hoy, en la vida religiosa la insercion aparece como lo mas revolucionario.
Y la insercion cuestiona un montén de cosas, y eso nos parece significativo, extra-
ordinario: durante 30 anos Jesus se insertd. Nazaret es todo lo contrario de un retiro.

(Como este punto de Nazaret, lo vamos a tratar al reflexionar cémo fue
la existencia humana de Jesus en la vision evangélica, lo dejamos para entonces)

> ¢Por qué afirmamos esto? Porgue la existencia pobre es la (nica
existencia que es universal. Gustavo Gutiérrez tiene una expresiéon muy fuerte, pero
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muy precisa. Dice:"Jesls se parcializd en favor del pobre para no parcializarse en
favor de nadie". Jesls vino a ser el Salvador de todos los hombres. El desafio o reto
de la Encarnacién es que Jesds vino a ser salvador de tedos los hombres.

lo que contiene.
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El podia ser Salvador de muchas maneras o posibilidades:

1.

Sin mezclarse en este mundo: Jess pudo habernos salvado desde afue-
ra, es decir: "Yo no me meto en ese enredo, yo los salvo desde arriba”.
O podia haber venido entre nosotros: Dios Padre hubiera podido
pensar: “Vea la existencia humana; tal como la esta llevando esta
gente me la dafaron toda. Yo voy hacer otra familia, una existencia
humana aparte y ahi enviaré a mi Hijo."

La tercera posibilidad, pudo haber dicho: "Yo quiero que mi Hijo, se
encarne pero a lo rico, a lo poderoso”.

O también: “Prefiero y quiero que lo haga en una existencia donde
todos se puedan encontrar,y donde pueda revelar los auténticos valo-
res humanos, es decir: en la existencia pobre, en donde Jes(s se par-
cialice a favor del pobre, para que no se parcialice a favor de nadie”.

Esta es la manera de verlo desde la perspectiva humana, v descubrir ahi

3.2. CARACTERISTICAS DE LA EXISTENCIA POBRE.
Las caracteristicas fundamentales de ia existencia pobre son 5:

1.
2.
3.
4.
5.

Sentido de la gratuidad y de fa fiesta.
Aceptacion de la realidad.

Sentido del otro, y ese OTRO gue es Dios.
La persistencia u obstinacion.

Sentido del espacio y del tiempo.

Pero antes de explicar cada una de ellas tengamos muy en cuenta:

a.

b.

Que todas estas caracteristicas estdn unidas a las carencias, a la
pobreza, y que esto no es cuestion de ideal.

Siempre aparecen en la existencia del pobre, atn en la mas destruida
(drogadicto) aunque no siempre de la misma manera.

Tocan todas las dimensiones de tal existencia, segin veremos al
explicarlas.

Estan unidas a fos valores (en lo significativo, en lo que promueve), y
antivalores (en lo que impide el desarrollo) y que no se pueden
separar, pues aparecen como dos caras de la misma moneda. Por eso
nos puede desconcertar. Ejemplo: En el barrio me encontré con una
sefiora llena de nifos, de medo que su casa parecia una escuela.
Hablando me dice que 7 eran de ella y 6 de una vecina que tenia que
trabajar y que ella se los cuidaba, mientras tanto, gratuitamente. Otro
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dia me enteré que la vecina que trabajaba dio una pufalada a otra
vecina porque le habia quitado el puesto en la fuente de agua publica.
Més claro alin se ve este desconcierto de modo que hasta nos puede
flevar a la indignacion, a nosotros, pero no al pobre. Una sefora del
barrio tenia un hijo enfermo grave y lo llevé al hospital, pero no habia
puesto. La enfermera, al verlo asi le dijo que ella se lo cuidaria. El
nifio se curd, pero a fa semana se agravd de nuevo, y paso la misma
escena. De nuevo se curd, se lo llevé a la casa, y al badarlo fa mama
se dio cuenta de que tenia quemado el pecho. Se lo advirtié a la
enfermera y ésta le dijo que tuvo un descuido y se le derramé agua
caliente, pero que, por favor, no dijera nada pues la podian despedir.
El nifio, que tenia 9 meses, murié a los pocos dias. Vino a pedirme
ayuda para el entierro y me conté el caso. Yo me indigné y le dije que
debia denunciarla. La mama muy sorprendida me dijo: *;Padre, cdmo
se le ocurrel. Jamas haré eso; ella no 1o hizo con mala intencién. Yo
no puedo devolverle con un mal todo el bien que ella me hizo”

Estas caracteristicas no las viven: ni todos los pobres, ni siempre, ni todas
ellas, pero quien las viva tiene que vivir, de alguna manera, la condicién material del
pobre, pues tales caracteristicas estan ligadas a las carencias materiales.

Vamos a ver estas caracteristicas siguiendo este esquema: en primer lugar,
en qué consisten o cual es el sentido de cada una de esas caracteristicas, y luego, céno
se presenta el valor y el antjvalor de ellas.

1. ELSENTIDO DE LA GRATUIDAD Y DE LA FIESTA.
A) El sentido de la gratuidad:
a) Enqué consiste:

La gratuidad no se puede vivir sino en la pobreza. Esto no quiere decir
que todo pobre tenga el sentido de la gratuidad, ya que en el ser humano todo estd
condicionado, pero no todo esta determinado, es decir: por el hecho de que yo tenga
carencias, ya por eso terigo sentido de la gratuidad; pero si tengo sentido de la
gratuidad tengo que ser pobre, asumir unas carencias; por eso son tipicas de la
existencia pobre. Ademas estas caracteristicas son universales, son propias del ser
humano; o sea, que el pobre no se las puede apropiar, no puede decir: esas son sdlo
de mi propia existencia pobre. Todos las podemos tener, de modo que el que quiera
realizarse como persona, necesita vivir estos valores; yo soy persona cuando tengo
sentido del otro, sentido de la gratuidad. Pero nos surge un interrogante muy
interesante para el cristiano como algo muy basico:; Cémo descubrimos que esos son
valores del Fvangelio?. Porque (quién dijo eso: que no soy persona si no me abro al
otro?. ¢Eso no serd una cuestion cultural y moderna?. Siempre nos queda esta
pregunta. Y es interesante porque ahi se incrusta la propuesta de fe.
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En la época de los 70, con todo ese alboroto marxista, yo conversaba

con mucha gente abierta que habia de izquierda, y me decian:

- El mundo capitalista es inhumano

- ¢Porqué?, les preguntaba.

- Compafero, porque el mundo capitalista es un mundo explotador, etc.

- Y ¢quién dice eso?, les preguntaba yo.

- Marx, me respondian, y eso tenemos que cambiarlo.

- ¢Por qué dices que hay que cambiar?, era mi otra pregunta. Porque
para vos: ;qué es lo mds impertante: el sistema o la persona?; ;como
veis a la persona desde el marxismo?. Porque segin yo pienso, les
proponia, la persona se realiza en la entrega a los otros, en el servicic a
los otros.

- Y quién dice esa?, ;de donde lo sacas?, ¢por qué?... eran cuestiones
que me repetian.

- De Jesucristo, les contestaba

Pero esto es cuestion de fe, y la fe es cuestion de amor; la fe no es una
razon, y si piensa que la fe es una razon, usted tiene todo el derecho de pedirme que
se lo pruebe. Pero la fe es cuestion de amor; /a fe es la acogida a la persona de jesus y
creerle como persona. No admite razones.

¢Qué sucede con los novios?. Si se les pregunta si se quieren, su
respuesta es afirmativa. Y si se les vuelve a preguntar: ;Por qué?. La respuesta:
“Porque nos queremos”, sin mas razones.

Von Baltasar, un teélogo y filésofo suizo, escribio: “S¢lo ef amor es digno
de fe". Esa es la importancia de la fe cristiana hoy. Hoy estamos buscando un montén
de razones para probar multitud de cosas; pero quien nos dice la palabra verdadera,
segura es Jesis ¢Por qué? El puede hacerlo porque fue hombre y nos conoce; pero
sobre todo porque era mas que un hombre: era Dios, y esto ya entra en la dimension
de la fe. Pero /a fe no es cuestion de doctrina, la fe es aceptar la propuesta de Jesus, la
manera de mirar la vida de Jesis. Es fundamental que nosotros incrustemos toda la
propuesta de él, dentro de la propuesta humana, no aparte.

Otra de las preguntas de ayer decia: ¢Se puede pasar de la visién
socioldgica a una vision antropolégica del pobre sin tener en cuenta la vision
trascendente de la persona?. Lo que nos debemos preguntar es sobre quién le da, en
dltimo término, la fuerza tanto a lo antropolégico como a lo sociolégico, ya que no se
trata de pasar o no por encima, pues son niveles distintos. lLas caracteristicas, cierto,
son auténticas caracteristicas humanas, pero esto lo elaboran los antropologos y los
filosofos. Por eso, la referencia a Jesus no es como un sombrero que se e pone a la
realidad, ni es cuestion de razones, es cuestion de un sentido a la V|da que ocurrio y
que ilumina la vida que estamos viviendo.
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b) ¢Como se presenta el valor y el antivalor?

La gratuidad es la conciencia vivida que tiene la persona de que vale por
ella misma, y no por lo que tiene o por lo que hace; y que el otro también vale por lo
que es y no por lo que tiene o hace. Este sentido de la gratuidad vivida no es algo
esquematizado, sino que implica el que yo no valorice a la persona por el tener o por el
hacer; pues si yo desvalorizo a la persona por el no tener, es que la valorizo por su ser.
La gratuidad es la condicion fundamental y esencial para llegar a la persona del otro
como persona. Cuando te sientes que te aman por o que haces te desvalorizas como
persona, (es la crisis que sienten las personas que tienen un puesto de poder y después
lo bajan o deja el escalafén; por ejemplo: cuando uno esta de Provincial, todec el mundo
le rinde honores; después que lo deja nadie le presta atencién). En tales casos lo que le
duele a uno no es que le bajaron del cargo, sino que le valoraban por lo que tenia y no
por lo que es como persona. Y esto aparece de una manera consciente en la sociedad:
el pobre no tiene nada y no hace nada segln la sociedad; por lo tanto: o se valoriza
como persona o se hunde totalmente, y esto es muy fuerte en el pobre. Eiemplo: Er #l
barrio donde vivo, vive una viejita muy pobre y que sufre mucho por el frio. En uno de
los viajes que hice fui a un lugar donde hacia frio, y me pusieron una robiia térmica. Al
dia siguiente al levantarme me preguntaron como me habia ido con el frio.

- Con esa cobija de maravilla.
- Padre, si quieres se la regalamos, me dijeron.
- Gracias, pero yo no la necesito.

Y en ese momento me acordé de la sefora y les dije:

- En el barrio hay una viejita que sufre mucho por el frio. Para elia st
me la llevo.

Y me la llevé como un tesoro. Tan pronto como llegué me fui muy feliz
ala casa de ella, y le dije:

- Te traigo un regalo: una cobija,
Y le puse todos los calificativos que sabia. Pero elta no me presto {a
atencién que yo suponia. Yo, decepcionado, le dije:
- Veo que no le gusto el regalo que le traje.
- Oh no, Padre, todo lo contrario. Es que Jo que mas me gustd es
que usted alla se acordd de mi.

Es decir lo que la llenaba, es que se sentia valorada como persona. Esta

es la valoracién de la gratuidad.

B) El sentido de la fiesta:

a) Enqué consiste:
La fiesta no es que sea propia del pobre; fo es de toda condicion
humana. Es la conciencia que tiene |a persona de que /a vida vale mas que lo material,
en otros términos: que hay valores mas importantes que los valores materiales. El
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sentido de la fiesta estd inscrito en la condicién humana; es la conciencia de que hay
valores en la vida, y eso es lo que se expresa en ese derroche de |a fiesta.

b) ;Como se presenta el valor y el antivalor?
La fiesta tiene un lugar muy utilitarista y por eso se explica el derroche que
a veces se manifiesta. Por ejemplo, en Navidad, muchas ciudades se caracterizan por
arreglos bellisimos. Un dia de esos de Navidad yo iba en un taxiy el taxista me decia:
- Mire, esto es un derroche; con esa plata cuantas escuelas se podian
haber construido; cudntas casitas para los pobres se habrian hecho.

Yo no dije nada, pero en silencio me decia: “Este taxista por ver el
antivalor, no estd viendo ef valor™. Es decir, no ve lo que eso significa y tiene de alegria,
entretenimiento, elegancia .. que son valores, porque se estd fijando en el antivalor del
derroche.

Con el pobre nos suele pasar algo parecido. Cuando el pobre hace sus
fiestas solemos escandalizarnos. Hacen la fiesta de los 15 afios de la hija y se
endeudan todo el afio para pagar todos los gastos, y se quedan aguantando hambre
todo el afo. ¢Dénde esta el valor que no solemos ver por causa del antivalor
“derroche” que es lo que criticamos?: En que el padre de la hija de 15 afos se mueve
porla conciencia de que mas importante que el dinero es la persona de su hija. 143
criticas gque se hacen a ese gasto son verdaderas y auténticas, pero también es
verdadero el valor que no se ve porgue el antivalor le ensombrece. Desde afuera no se
va a educar al pobre. El tiene que descubririo.

2 LA ACEPTACION DE LA REALIDAD.

al Enque consiste:

Los antropdlogos dicen que /a aceptacion de la realidad es el valor mas
tal de la persona. Y, en general, la aceptacion de la realidad estd unida nece-
ente a la pobreza. ¢Porqué?. ;Qué es lo que nos impide a nosotros aceptar /a
realidad? Porque vemos y tenemos otras posibilidades y nos encerramos en alias For
ejlemplo. Cuando tenemos posibilidad de tener un boligrafo mejor, no nos contentarmos
cor cuzlquier boligrafo; pero si no tenemos ninguno, nos contentamos con el gue nos
den. tsdecr cuando no se tiene nada, cualquier objeto nos resulta interesante.

sin duda, cuando podemos elegir, no aceptamos cualquier cosa; pero
cuardo ternemos necesidad nos contentamos con lo que nos den. Y este es el caso
s def nobre. Los sicologos dicen que gracias a eso el pobre no enloquece. ;Por
; watros nos angustiamos tantas veces?  Una sufre mucha mas que el mismn
sire. Ante las situaciones de ellos unn se revienta, v el pobre vive tan tranquilo.

Ljemplos Una de ias cosas gue mas me ha servido en la vida es lo vivido con
un sefor del barrio. Recién llegado al barrio salia con dos sefiores. Uno de ellos se la
do el camino renegando v dicienda: "Qué desgracia la nuestra; los pobres tene-
ivir aqui: te llaman a trabajar v te pagan muy mal, etc,..” El otro companero
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ola calladito. Cuando llegamos a tomar el bus, le pone la mano en el hombro al
“renegado” y le dice: "Hermano, no reniegue que cuanto mas o hagas mas te duele”.

La aceptacion de la realidad es fuente de salud siquica v estd unida
directamente a la pobreza. Gran parte del estrés y todo eso se debe a la cantidad de
posibilidades que se presentan a la persona, y sintiendo la obligacion de responder
entra en la angustia. Mientras que el valor de la aceptacion de la realidad es lo que
nos permite: primero, una comunién con la realidad; y segundo, nos da el punto de
partida para la accion.

La aceptacion de ia realidad nos hace entrar en comunion rompiendo en ei
cerco. Aqui esta la diferencia, que aunque parezca cuestion de palabras, es muy
profunda: es la diferencia entre el tener v el poseer.

El tener, es lo que me da la vida como punto de partida. v el poseer s
cuando eso que me da la vida me encierra. Por eso todos podemos decir “tenemos”.
£i tener es necesario, pero el poseer es malo, porque el poseer me encierra. Bl gran
peligro de cualquier "tener” es que me encierre. Piensen ustedes: ;En donde esta la
destruccion del rico Epuldn, que dice el Evangelio?: £n que se encerré en su riqueza.
Esta parabola es muy fuerte. El rico Epulon no hizo nada malo, ni siquiera se cio
cuenta. No fue por maldad que no le ayudd al pobre Lazaro £s que /la riqueza
encierra, y encerrarse es destruir la persona.

Y esto sucede en toda posicion en que se trate de “poseer”, incluida la
misma virtud. Cuando digamos que: "Ya poseo la virtud”..., o los mismos defectos o
fallas; cuando “tengamos” cualquier “posesion” se nos clerra la persona.

b) ¢Como se presenta el valor y el antivalor?

El antivalor aqui aparece mas fuerte ain. £/ valor me permite entrar en
accion con la realidad y me facilita una accion eficaz, Gue es la que hago a partir de lo
gue tengo.

Los sicologos dicen que la Unica enfermedad humana es la neurosis = no
aceptar la realidad. La salud siquica del pobre en Gltimo término depende de esto.
Vemos al pobre que a cualguier cosa que le sucede dice: “Es que toca”. Es una
expresion muy grata y callada, que para todo que le sucede en la vida es porque
“toca": Estd lloviendo: "Es que toca”; se quedo sin trabajo: “Es que toca”. Nosotros
decimos: Pero “toca: ;qué?, ;para que?".Y esta aceptacién tan radical del pobre a
nosotros nos molesta, y la vemos como el antivalor y lo definimos como /a resignacion
y la pasividad, de modo que acepta tanto la realidad que ya no reacciona.

Esto esta muy claro en el pobre, y por eso ante las injusticias, el sufrimientc
termina, muchisimas veces, resignada la persona. Ante eso nosotros decimos: “Es que
el pobre es muy resignado” aunque, en el fondo, es un mecanismo de defensa.

Ante esto: ;Como hacer despertar al pobre?. Tenemos que ver /os diferentes
tipos de pobres.
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- Hay tipos de pobres en que la resignacién es minima, casi nada;
tienen una aceptacion simple de la realidad. Es esa gente que con
cualquier cosita se mueve; hay gente que con que ustedes medio les
abran una puerta, luego se lanzan.

- Hay otros que no es asi. Estos requieren otro tipo de pedagogia,
porque nosotros, por quitarle fa accién, les podemos quitar la
aceptacion de la realidad.

Este fue el fracaso del marxismo. Toda la insistencia del marxismo consistia
en hacerles ver que eran unos explotados, victimas... y queriéndoles quitar la
resignacicn, les llevo a quitarles la aceptacion de la realidad, que es el gran valor.
Como podemos constatar una vez mas: £/ valor no estd lejos del antivalor.

3. ELSENTIDQO DEL OTRO

a) Enqué consiste:

Este sentido es, tal vez, lo mds caracteristico. Siempre que ustedes
preguntan, o les preguntan a ustedes: ;Cudles son los valores del pobre? Casi siempre
se responde: "Ef sentido que tiene del otro”. Eso es como lo mas visible. Y esta
expresado en todas esas experiencias que todas nosotros hemos constatado: “El pobre
comparte, es acogedor, es hospitalario, es solidario, tiene sentido comunitario...

En este punto, igualmente, no nos quedemos en lo puramente externo.
Esto es mucho mas profundo porque revela uri concepto de persona abierto al otro y
por tanto, esencialmente pobre. Es la conciencia de que el yo no puede existir sin el tu,
y esto también en el pobre es innato. ¢Por qué se produce esta realidad?. Por la misma
razén ya explicada pero, en este caso, en otro sentido: £l pobre no se valoriza ni por el
tener, ni por el hacer; ¢l piensa que no tiene nada, que lo que hace no vale nada... y
entonces descubre la necesidad del otro. De aqui esas expresiones tan frecuentes y
comunes en el pobre: “Es que yo no cuento mas que con Dios, las buenas personas y
estas mancs”, indicando la necesidad que yo tengo del otro para realizarme, Ahora,
eso no quiere decir que todos los pobres sean acogedores.

b) ;Como se presenta el valor y el antivalor?:

El valor de acogida al otro no se da sino en la medida en que la persona se
sienta pobre, y esto, sobre todo, aparece en toda la experiencia de! amor, Aqui hay
una riqueza fabulosa. Nosotros, los religiosos, nos quebramos la cabeza buscando
como ser pobres, cuando toda la pobreza material de nosotros es de otro plano, es
distinta a la del pobre, porque la pobreza de nosotros es voluntaria. £n cambio, fa
pobreza que surge de la relacion comunitaria del amor, esa es fa que nos pone mds en
comunién con el pobre, porque esta pobreza no es elegida, y es igualita a la del pobre,
Nuestra pobreza matenial es esencialmente distinta a la del pobre, porque la pobreza
nuestra es escogida, y la pobreza del pobre es impuesta. En cambio, la pobreza que
surge de lo afectivo es impuesta, nosotros no la buscamos; v se da cuando nos
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sentimos adoloridos porque no nos pusieron atencion, porque nos enganaron, porque
nos defraudaron en el amor. El sentirnos adoloridos: esa es una pobreza, la pobreza
que si nos hace igualitos al pobre, porque es una pobreza impuesta, y esa es la que nos
duele.

Si nosotros nos dejaramos interrogar por el pobre, en el pobre
encontrariamos todas las pistas para realizarnos. Pero no lo hacemos porgue miramas
mds el aspecto sociologico. Para mitoda la espiritualidad surge de! pobre, porque surge
de Jests. Jesus fue pobre, tiene la marca, JesUs me llega directo desde el pobre

Quiero referirles un testimonio personal: Una de estas ONGs que trabajan
por los pobres celebraba su aniversario y me pidieron que les diera una charla. Estaba
el alcalde de la ciudad, y otra gente de altura. La conferencia la enfoqus schre las
pobrezas del siglo XXI: cdmo ai pobre lo miramos de otra manera: al pobre la civdad Io
excluye, lo considera insignificante, como a alguien que no vale nada, al que nadie i
presta atencién..Termind la conferencia y muy bien: a la gente le gustd micho.
Después hubo una comida por todo lo aito, pero no pude asistir porque tenia otra
reunidn. Pero a mi ni siquiera me dieron las gracias, pues estaban entretenides con
gente mas importante. Sali para tomar el metro, y nadie me prest6 la mas minima
atencién. De verdad que yo sali furioso y me dije: "Asi son los ricos”. Pero de
momento me puse a pensar. “;Pero gué es lo que yo les dije?: que los pobres son
insignificantes, que no les ponen atencion..., ;y ahora me estoy quejando porgue a mi
me tratan como a esos pobres? Y me surgi¢ este interrogante: jQue facil es hablart.
¢Por qué senti eso?: 1°.: Porque soy persona humana, y sin duda, 2°. porque ain
tengo un poco de rico".

El gran valor de pobre en la relacién con los ctros estd en estas dos cosas:

- primero, en que valoriza al otro como persona, y al mismo tiempo descubre
el aporte del otro en la manera como se relaciona con él; entonces pone el ser v ef tener
al servicio de la persona. Nosotros es al contrario: primero vemos el terer v luege ia
persona.

- Y segundo, el aporte del otro lo valora, no tanto en lo que le da, sinc en fa
manera cémo lo hace.

He aqui mi testimonio: Una parejita muy pobre me invitd a almorzar.
Pensé: voy a llevar alguna cosita de lo que tengo por aqui. Pero apenas tenia una
camiseta que me habian regalado y que me la habia puesto una vez y pensé que no
podia llevarsela. Cuando terminamos la cena, me dijeron: “Padre, queremos que se
fleve a su tierra un regalito”, y me salen con un pocillo todo descascarillado con su
platito, envueltos en un periédico. Me dicen: “Padre, esto es lo mejorcito que
tenemos en la casa para que se lo lleve de recuerdo.” Al momento me acordé de mi
camiseta y pensé: A mi no se me ocurrié sino el regalarles una cosa de valor; a ellos les
interesd, ante todo, el aprecio a mi persona.

Esa es la conciencia que tiene el pobre: /o mds importante es la persona.
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b) ¢Como se presenta el valor y el antivalor?:

Esta concepcion se dobla en un antivalor, que aparece de estas dos maneras:

En primer lugar: en /a dificultad que tiene el pobre de decir su opinién, no
s6lo porque piensa que no vale, sino por no molestar al otro. ;Nos damos cuenta cual
s lo que nos desconcierta a nosotros, y que supone la dificultad para el pobre?: Que
nos contradigan.

Ustedes invitan al pobre a una reunion y siempre le dicen que si porque
tienen la dificuitad, tanto de no decir que no, como la de no entender el no. Es ja
difictiltad de "el no".

Pongamos algunos ejemplos. De pronto el pobre le dice a la Hermanita:

"UJd. esta brava conmigo".
- jQuéval ¢Por qué dice eso?
- "Porque usted paséd por ahi, y no me saludd”.

Y pasa fo mismo cuando usted le dice normalmente a la gente del pueblo que
neva aige aue le ofrezcan No lo entienden o lo toman como rechazo. Hay que
decirles: "Si, pero...” y le entienden. Oigan lo que me sucedio al respecto. Salia para
dacir misa, y en la sacristia me dice un sefior muy serio, vecino mio, a ver s iba a
corfesar a un enfermo. Yo, un poco molesto, le digo:

- Ahora no puedo, ya ves que voy a decir misa.
- Pero, padre, es que esta muy enfermo.
- Dispense, peio ahora no puedo; iré después de misa.

Y asi fue. Al entrar en casa del enfermo percibi que me pusieror mala cara,
Les pregunté qué les pasaba y me dijeron:

- Padre, como usted le dijo al Sefior que no queria venir...

Aprendida esta leccién, en otra ocasion, me sucedio lo contrario: Llegod otro
senor al despacho a avisarme de otro enfermo, y le dije:

- iCoémo nol; pero anda ta primero mientras yo termino esta carta y
enseguida ya voy.

¥ resulta qque se me olvido. Al dia siguiente fuiy pedi disculpas:

- Excusenme, perdonenme.
- iComo nol; Padre, nosotros pensamos que no habia podido venir.
Tranquilo, Padre.

Siempre que he hecho el ensayo me ha resultado. Les dice uno: “no” vy se
ponen mal; diganle: “si, pero..." y no hay problema.

Y pasa lo mismo con la dificultad de entender el no. Piensan que el “no" es
un rechazo. ¢Por qué?. Porque en todas partes a ellos les dicen que no, y tienen la
idea de que al rico, que tiene plata le dicen si; pero a ellos, que son pobres, no los
aceptan porque no tienen plata; pero si la tuvieran les dirfan que si. '
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4. LAPERSISTENCIA O LA OBSTINACION O LA FUERZA DE LA VIDA.

a) Enqué consiste:

Lo tnico que tiene el pobre es su vida,y por eso al pobre nadie le apaga la vida.
Uno de los efectos de la destruccion (que no es antivalor), es cuando ya la vida no le
dice nada, y entonces como algo obvio la tiene que evadir. Pero mientras no llegue a
ese extremo cualquier salida que se le propicie al pobre se mete por ahi y la toma
como la Unica oportunidad. Entonces esta persistencia y el valor de la vida por encima
de todo aparece justamente en la pobreza. Son muy impresionantes los comentarios o
declaraciones de la gente secuestrada después de la liberacion, porque todes dicen:
“Fue muy duro. Pero la gran ensefianza que yo saco es primero, que uno puede vivis
con tan poquitas cosas; y segundo, que lo Gnico que hay que protegeres la vida.”

Algo que aparece muy fuerte en el pobre es que los bienes terminan
ahogando el valor de la vida. Ante esto su gran valor es la persistencia. ¢Coémo lo
demuestran?. Sial pobre le dan un poquito de esperanza queda uno perdido. ;A quién
no le ha sucedido escenas como estas?:

- Padre, -0 Hermanita-, ¢puede ayudarme en esto?.
- Hoy no puedo, pero venga manana.
Y Ud. le tiene todos fos dias ante su puerta hasta que lo logra.

b) ¢;Como se presenta el valor y el antivaler?:

En una cierta testarudez y como un no entender fas razones. Esto a uno le
saca de quicio, porque uno sitlia la cuestion a nivel de la razén y no a nivel del corazon,
y aqui esta el problema. E/ pobre plantea sus cosas a nivel def corazdn, y nosotros lo
hacemos desde la razon, por eso toda esa critica que le hacemos al pobre, no sélo es
ineficaz, sino que es perjudicial.

¢Cudl debe ser. en estos casos, la actitud frente al pobre?. Ayldele en todo
lo que le permita desarrollar sus valores. En o que no decarrolle sus valores, o en lo
que va a desarrollar un antivalor, por favor, déjelo.

Esto es muy importante, porque el pobre nas chantajea hoy mds que nunca
en el plano afectivo cuestionando el punto débil de uno. Tenemos muchos ejemplos.
Veamos uno:

Se presenta una sefiora con tres ninos:

- Padre, deme algo para dar de comer a estos tres nifios.

- Perdone, pero yo no tengo nada.

- Entonces quiere que se mueran de hambre, ¢no?. Claro, padre, Usted
perdone, pero como usted tiene todo lo necesario, a usted en el fondo
no le duele...

Si no sabes entender este lenguaje te mata; porque: o reaccionas duro y lo
hundes mas, -y esto es lo negativo-, o interpretas y traduces. De todas maneras uno se
tensiona mucho y eso es fatal porque llega a desesperarte y empiezas a insultar,
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regafar, tratar mal al pobre, y esto es el peor mal que podemos hacer. En todo caso
yo con los nifos he inventado una cosa muy practica: es “insultarles” en otro idioma.
l.es digo palabras en latin y me resulta. Dos nifios me estaban molestando y empecé a
decirles cosas en lo que podia, y uno le mira al otro, y le dice: "Vamonos, que este cura
esta loco”.
En estos casos es muy importante no razonar sino usar el humor, porque
ademas uno se rie mucho con el humor. Qigan esto: Vino a la parroquia una sefiora 4
pedirme un certificado de que ella estaba embarazada porque:
- Ud., Padre, es el que me caso.
- Si, yo te casé, pero yo ¢qué voy a saber de quién es ese nifo?.
- No, Padre, vea Ud.: es que yo no estuve en la inauguracion de la pn-
mera piedra ...y ahora en Bienestar familiar me dijeron que llevara eso.

Yo me puse a interpretar: Aquf hay otro lenguaje: "Seguro que te pidieron
que llevaras un certificado de embarazo y que estas casada con el ese senor que es su
esposo. Perdona pers yo no habia caido en la cuenta. Entonces lo que debes hacer es
ir al Centro de Salud para que te den un certificado de embarazo, v iuego vier v
yo te doy un certificado de que te casaste aqui. Obviainente eso era 1od
Por eso ponerse uno a razonar es entrar en otro nivel. 5e razona con ung gue :
mis esquemas. No podemos cambiar las cosas asi porque i gue havernos =g
hundirnos mas.

5. SENTIDO DEL ESPACIO Y DEL TIEMPO.
a) Enqueé consiste:

En el pobre toda la vision antropolédgica es distinta, y tiene. por fo tanto, una
manera de mirar la vida distinta El pobre percibe el espacio v el tiempo en una sola
dimension: en lo inmediato. Ei pobre no tiene sentido ni del pasado, ni del futuro; el
pobre estd cargado por lo inmediato. Ncsotros vemos en el espacio, pero a €l le
interesa lo que esta cerquita, y lo que esta cerquita es la sobre-vivencia.

La gran decepcion en la promocion del pobre estd basada en esto. Uno esta
trabajando con él, le va formando, vy de pronto le resulta otra oportunidad de ganar
mas plata, y todo 1o que uno hizo se viene al suelo. Y uno se pone a pensar: ;Como es
posible que no capte lo importante que es el que se forme?. Al pensar asi nosctros
estamos mirando el pasado y el futuro; pero el pobre solo ve que esta opcién
inmediata es lo que le importa.

Una de las cosas que mds nos molesta en las reuniones con la gente del
pueblo es ver lo despacio que avanzan, de poquito a poquito. También solemos decir
que nuestro pueblo no tiene memoria; que no ahorra...; Por qué? Porque solo piensan
en lo inmediato.

Tampoco tienen el sentido de la abstraccion, pero si de lo concreto.
Hablarles de las cosas en conjunto no lo entienden. Yo hice intencionalmente una
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experiencia; Llegd un sefora la parroquia y me dice:

- Padre, ¢qué se necesita para hacer un matrimonio?.

- Para Ud., tener novialll

- Claro que si, padre. Pero ;qué mas?"

- Después de eso debe hacer un cursillo.

- ¢Y después qué mas?.

- Debe sacar la partida de bautismo

- ¢Y algo més?

- También, la cédula.

- ¢Y nada mas?.

- Ah, y los testigos también.

Cuando ya terminé de hacerle todo el recuento me dice:

- Padre, es que con usted si son buenas las cosas. Mire Ud.: Yo fui
donde el otro parroco, y le dije que qué necesitaba para el
matrimonio, y me saltdé con un montén de cosas: Y que cursillos, que
partidas de bautismo...

Exactamente lo mismo que yo le habia pedido; pero =l ctro se le dijo en
conjunto y se quedo sin nada, porque el pobre no tiene el sentido de la abstraccion.

b) ;Como se presenta el valor v el antivalor?:
¢Cudl es el valor?. El valor es puramente evangélicc. Recordemos lo del
Sefior: "Cada dia tiene su afan". Esto tiene un valor engrme, grandisimo. Es la
conciencia de que lo que vale es lo que tengo en la mano, io inmediato, sin tener en
cuenta ni el pasado ni el futuro. Esto que para nosotrcs nos parece un absurdo, ellos lo
manifiestan en el buen sentido de la palabra, el evangélico.

El antivalor es la facilidad que hay de manipular ai pobre justamente con el
pasado o con el futuro. Las practicas pastorales y éticas de nosotros en conjunto no
son las del pobre. La insistencia de nosotros, por ejemplo: en que se casen, que
reciban el sacramento, es porque miramos el mas alld, -y no es que en esto no haya
que insistir-, pero elios tienen otros parametros. Es cierto que es importante hacerles
revivir su historia: como empez6 el barrio, cémo empezd la organizacion..., eso es muy
importante, porque hay que hacerles que recuperen el sentido dei pasado y del futuro;
pero eso implica que no les destruyamos el valor que tienen del presente, porque, el
sentido de lo inmediato es lo que dice el Sefor. “Mafana tiene su afan, pero hoy
busquen el reino de Dios y su justicia,”, que lo demas ya vendra. m



CAPITULO 4°:
CONSECUENCIAS DEL MUNDO POBRE

AMBIENTACION BIBLICA:

De la carta a los Filipenses, 2, i-11: “Asi, pues, os conjura en virtud
de toda fa exhortacion en Cristo, de toda persuasion de amor, dv
toda comunion en ¢l Pspivitu de toda entrasiable compasion, que
colméis mi alegria, siendo tados del mismo sentir, con un mismo
amor, un mismo cspirifu, unos mismos senfonienios. No hagais por
rivalidad, ni por vanagloria. «in con humildad, considerando cada
cual a los demads come suyoviores a st misme, buscande cada cual no
su propic interés sino ¢l de los demas. Tened vutre vosotros los
miismos sentimicntos de Cristo: FI cual, siendo Ae condicrsn diving,
no retuvo doidamente ol ser igual a Dios. Sino gue so desy i o

mismo tomando condicion de sierpo hacicndosc semscjasite o
hombres y apareciendo en su porte como hombre; y se humille o 5
mismo, obedeciendo hasta fa miuerte y muerte de cruz. Por lo cua
Dios le exalti y le otorge ¢l Nombre, gue esta sobre todo nombre.
Para que la nosubre de Jesus foda rodilla se doble en los cielos, en la
tierra y en los abismos, y todas lenguea confiese que Cristo es of
SENOR para gloria de Dios Padre”.

i
H
H

EXPOSICION

Hemaos visto los elementos esenciales de la manera como el pobre
vive su existencia con esas c¢inco caracteristicas. Veamos ahora las
CONSeCHenCias.

1-  Algunas de ellas va estan explicitadas. Ahora las remarcamos
por su interes:

< FEstas cinco  caracteristicas  tocan  todas  las  dimensiones

fundamentales dv la existencia humana, y las tocan ofreciendo le
lad dre la realizacion plenamente humana.

posibil

Por eso la existencia pobre es modélica  Taodas las grandes
dimensiones esenciales de la persona huriana estir en evos valores
del pobre, y esos valores son concretos.

% Estos valores son universales.

En el pobre son vividos de una monera mas concrela y visible,
porque o tiene cémo ocultarlos y sor s visibles. Y lo mismo
sucede con la destruccion. Por eso los pobres nos evangelizan, y
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¢ésta no es una frase literaria. El dicho de San Vicente: “los pobres son nuestros
amos y sefiores”, tiene muchas aplicaciones, y una de ellas es en lo que estamos
diciendo. Los pobres nos ensefian, y nos ensenan tanto en lo positivo como en lo
negativo; y nos ensefan sin gue nosotros nos sintamos inferiores a ellos, porque
esos valores que tiene el pobre son para todo el mundo. Cualguier persona, un
rico que quiera realizarse como persona, necesita estas cinco caracteristicas. Por
eso digo que el pobre es el modelo del mundo futuro. Ellos viven de ung
manera stimple y no ocultan ¢l valor. Un gran peligro de la posesion es que se
oculte el valor. Un ejemplo muy claro de esto son los regalos. Viene una
persona amiga, pobre, de un viaje y trae un llavero. Ustedes, ;qué dicen?:
“Oh, tan querido, como se acordé de mi”. Viene de otra parte rica de Europa
v le regala un computador portatil, v (qué dice?: “;Cuanto te costé?” (v en su
mente estd pensando: jCuanta plata tendrd que me regala un compulador!).
JPor qué esta diferencia?. Porque el poseer lapa el sentido profundo de ias
cosas, el valor de las cosas que es la gratuidad y es lo que revele la persona.

Por eso hay que distinguir, fundamentalmente hoy desde esta
perspectiva, entre el dar iy el compartir, porque todo lo gue yo hago por la gente
lo puedo: dar o compartir.

¢En gué consiste el dar?. Dar es ofrecer al otro o que g mi me < iy
porque ¢l otro lo necesita. En el dar siempre hay desicualdad, por eso el dar,
siempre crea dependencia: vo le ofrezco a usted lo que no me ~irve, (porque Lo
no puedo dar lo que me hace falta, a no ser que en realided tenga cosas que
no me hagan falta), o simplemente 1o que el otro necestta v vo me conmaievo
le doy. Lo peor al ayudarle al pobre es: Para el pobre, la dependencia que le

) ¥ F
crea, porque no se le enseha que desde el principio ¢l tiene que asumir su
propia vida; v para uno, las demandas que se le presentan. oue son mds orandes qi
Ins ofertas; y como vo no tengo comio responder se corta lo velacion. Eempic

4 E LR AR

Llega una persona donde ustedes: “Hermanita o Padre. me puede dar des
pasajes”.  Ustedes se los da; pero como esto le va o crear dependencia,
manana necesita una camisa; jA quién va a acudir? Al que le dio para ¢
pasaje. Y pasado mafana necesita otra cosa, v si usted va no se la da, le
insultara ella, y Ud. se enojara.

¢En qué consiste el compartir?. El compartir es reconocer que las bienes que
tenemos tieneit un sentido y funcion social; tienen una hipoteca social; lo que vo
hago simplemente es reconocer ese derecho del otro, reconocerlo de una manera
que le haga persona. Por lo tanto, cuando yo comparto algo, es porque reconezco
que lo mio no es mio, y que todos los bienes tienen un destino comunitario, un destino
social; y cuando se lo doy al otro simplemente le ¢stoy reconociendo su derecho, v
es una manera en que veo que ese derecho le hace mds persona.
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Por eslo, vt el compartiv no hay desiqualdad, ni crea dependencia.  El
compartir revela el amor v el reconocimiento del valor del otro. Ejemplo: Si
Ud. viene a mi y me dice: “;Tiene una camisa?”, v vo sc la doy; es tolalmente
distinto a si yo le llamo a Ud. v le digo: “Mira, me dieron una camisa, V VO No
[0 necesito; veo que te puede servir a ti, tdmala.”. Esta segunda accion es una
accion tipica del compartir.

Esto lo capta mucho la gente. Y frone sestudo en los casos en quee el dar os vohin-
tario, no en los casos de sobre-vivencia, St un Lipo se estd ahogando no te vas a
quedar pensando st estaré siendo paternnlista o no si le avudo a salvarse; hav
qite sacarlo, y punto, ein pregurtarie s despucs va a atilizar la vida bien o no.

Enoel compartiy yo reconozee ase ol oo necestia do o,y aunque lo mio es
wdes de los atros. Por lodo eso digo

o, s¢ que Tos bienes son para s necesi
gue toda persona desde esla perspectivs puede ser coma ef pobre v hacerse
;o los pobves ciando vivo

pobre; voes desde esta perspeciion cu

los caliores de ellos, cuando asume fos v doros que implica St vivencis v como
ellos san Tos que viven de tna manera mas sitida s transparcare ve me esloy
dejando ensentar por ellos.

Olras de estas consecus

i Bl recosiocipriento de ootes sudloves mplice v proyecto de sociedad

Esto quiere decir que esta manera Jde maar al pobre tiene esencilalmente
una dimension politica. La mirada socivlogica mirva directamente a lo politico;
lo mirada antropologica miro directamente a o personal, pere desde lo
personal va necesariamente a lo politico, porque estos valores sélo se pueden
vieir en contunidad, y toda vivenda comunmitaria exige unas estructuras sociales
que permitan la organizacidn de esos valores.

Esto es muy importante, v por eso o ieoliberalismo, el capitalismo son
esenciilmenite contra ef polre. porque pm-w nen nnos valores quv son los valores
del rico.  El problema del sistema L-\i‘hdll\ll no esta en lo econdmico, ¢f

problena del sistema capitalesta vstia o e de hombre gue trata de hmeer. Por eso,

Jdecimos aue lo muas iIﬂPOI‘{ wide o8 “ fralernidacd, porque s¢ ticnen que crear

estructuras donde eso sea posible. Sivcdnda, da dimension politica es esencial,

pero of m'u‘)/ A ne estiocn L st dnGoen fas personas iy osistemas qre
Aver preguntaban: 70 wdles son las caracteristicas para unu
i th,’H([H)H. L.l ‘me waoestractura os L oque permite la orealizacion de los

Los afios TR Se cambiaron las estructures

'

catares Por eso rodo el fracase de

pero todo quedd lo misnwo. La estruciura socialista vy capitalista son
puramente humanistas, y en la practica, son tan opresoras como las otras.

Enire nosotros hay un dicho que es muyv tragico: “la fiebre no esta en las
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sdbanas”. ;Qué quiere decir?. Que el problema no estd tanto en las estructuras
cuanto en los valores. Si usted quiere que el pobre viva todos estos valores,
implica, sin duda, unas estructuras que le favorezcan, que le permitan todo
esto. El fracaso del socialismo es que traté la diferencia del pobre desde arriba,
desde unos valores del poder. Eso no quiere decir que no hay que cambiar las
estructuras, todo lo contrario; hay que cambiar las estructuras pero desde los valores
del pobre y, en tltimo término, desde el pobre, que eso no lo hemos ensayado.
Entonces el actor, el protagonista del cambio es ¢l pobre, y no desde el poder.

2) La vivencia de estos valores implica otro proyecte pedagdgico.

Ya dije en otra ocasién que el provecto pedagéeico ya no es propio del
pobre, sino de toda persona, porque es ef proyecto de ia comiinidad; el futuro de
las comunidades esta en el pobre. Este implica otro proyecte pedagdsico.  Por
qué?: Porque el pobre tiene su manera de vivir la vida y de vivirla bien. Por
lo tanto se requiere una pedagogia que parta de su manera de eivirla, no de la mia.
Lo curioso es que esto hoy vale para el pobre v ne para todos. Una de las
preguntas que hacian es: Yo" me voy a encentrar con el “Ti”, pero yo me
debo confrontar con muchos “Tu” que son diterentes “Yo-T1i”, etc.” Al bajar
de la razon a la vida concreta yo me encuentro que cada pevsona es distinta,
segun eso yo no predo partir de lo mio, de mis ideas, para realizar una tarea <
la persona. Yo tengo que partir del por qué esa persona vice distinto, aunque sea
de mi misma clase, de mi mismo grupo. Hoy tenemos que enfrentar toda es:
diferencia de la singularidad de [a persona.

Esto en el pobre lo entendemos muy ciaro porque para con el pobre ticie
que haber otra pedagogia, porque tiene su manera propia de vivir, de pensar Iz
realidad. Existe un mundo del pobre, propio, marcado por sus carencias. Si vo
quiero realmente que el pobre se promueva, tengo que partir v comprender,
en principio, que lo que a mi me parece interesante, para ¢l puede no serlo.

3) Elementos de este proyecto pedagdgico:
a- Descubrir gue ninguna persona tiene todos los elementos para realizarse

Yy, por eso, se necesita del aporte de los otros.

El aporte de los otros no es intromision en mi vida, a no ser que se
haga de una manera irrespetuosa por el otro. El hecho de que seglin el
proyecto tenga que partir del modo de pensar del pobre no quiere decir que
yo le considere pobre.

;Qué me dice mi propia experiencia? Esta fue mi realidad: En el
primer afio de mi convivencia con los pobres en el barrio me fui con todo mi
esquema listo: Como debia ser el trabajo con los pobres, qué significaba que el
pobre fuera sujeto, etc... Llegar alld y caérseme todo fue una misma cosa. La
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primera reaccién de uno es de inutilidad; de que todo lo que tenia no sirve para
nada. Lo que yo trataba de darle a la gente nadie me lo entendia; lo tomaban
por otro lado; y cuando yo queria partir del reto, no habia reto posible.

A mi me ha gustado mucho estudiar. Yo estaba estudiando una
noche una cuestion de una corriente que en ese tiempo estaba muy fuerte: el
pluralismo. Y el pluralismo tiene dos conceptos -esto se lo digo porque me
marcé mucho-: la diacronia y la sincronfa. Estaba estudiando eso, cuando me
llama un sefior y me dice: “Padre, hay un sefior muy grave y esta
agonizando”. Yo sali pensando en la diacronia y la sincronia y todo eso.
Llegué y el sefior, en verdad, estaba muriéndose. Me quedé mirandole, y me
dice una sefora: “Padre, padre, récele”. Yo le dije que qué le iba a rezar.
“;Como, Padre,!: ;jes que no sabe rezar?; entonwces repita conmigo: Jests, José y
Maria...” Yo sali de esa casa completamente destrozado, y pensando: “De qué
me sirve a mi la maldita sincronia y diacronia, si nc e supe decir al sefior
agonizante: Jesus, José y Maria?.” Eso me pegd durisimo porque yo tenfa mi
manera de pensar las cosas y sobre las cosas, pero tuve que olvidarme de eso
Mi primer afo de estar con jos pobres fue durisimo. Yo me ponfa a rezar y a
llorar con la gente v me decia a mi mismo: ;Y ahora qué hago?: Volverme
la universidad ya no es lo mismo; y aqui uno no sabe qué dar”. Al ano
siguiente descubri esto: “Que lo mum era importantisimo;, que yo no fenia que
renunciar para nada de fo mio, sino que simplemente tenia que ponerlo al servicio de
los demis”. Ellos tienen unas cosas, v yo tengo otras.

Nosotros tenemos una fundacion, y nuestro cometido es repartir el
trabajo segun las posibilidades de cada uno. La gente lleva todo, pero una de
w05 elementos constitutivos de la fundacidn son los asesores, y 10s asesores nos
pagan para educar. El papel mio es educar, el papel de ellos es llevar todo. Una
de las condiciones esenciales de esto es que la gente asista a las reuniones. Y
muchos asisten, pero no para que les eduquen, eso no les interesa; acuden por
pura utilidad, por interés: les interesa la casa, etc. Me dijeron una vez: “;Pero no
te das cuenta que toda la gente que viene es a pedir?” Yo les dije: ;Y a qué mads
van a venir?. La educacion no les interesa, y lo que si les interesa es la casa”.

Por eso ahora es que ellos v yo hacemos el matrimonio perfecto: a
ellos les interesa la casa y no la educacion, y a mi me interesa la educacion y
no la casa. Lo de la casa se lo dejo totalmente a ellos, y lo de la educacién
ellos me 1o dejan totalmente a mi. Pero eso no me hace sentirme intitil: eso es
otra cosa; simplemente tengo que cuidar que la manera de hacerlo debe ser
respetuosa, porque yo sé que lo mio es valioso, pero es uno de los elementos
de todo el proceso pedagdgico.

b- El punto de partida del mundo pobre es la vida, y en concreto los hechos.

322



ENCUENTRO SOBRE “ANTROPOLOGIA DEL POBRE”

Es el segundo elemento dentro de este proyecto pedagégico o
educativo. Y en este elemento esti la gran diferencia con la pedagogia del mundo
intelectual o burgués,

Cuando nosotros, seglin nuestra formacién, partimos de ideas y
de conceptos, la gente no nos lo entiende, porque no es lo de cllos, Pero
cuando partimos de la vida, de los hechos, partimos de una realided que es justo la dv
ellos, y es una realidad que yo puedo compartir. Toda la educcién de la gente
fundamentalmente estd basada en los hechos, en la experiencia de la vida.
Entonces nosotros tenemos que educarles ensenidndoles a leer los hechos.

Nuestra tareq primordial es educativa, y ésta implica otro concepto de
educacion que es: ensefarle a la gente a leer los hechos. Pero para esa lectura
de los hechos, yo necesito unos elementos que ellos no tienen pero que yo si
puedo aportarles. Convenzamonos: el papel principal de nosotros con la genie es
ensefiarles a leer los hechos, porque es lo tnico que elios tienen.

Esto no es nuevo. La intuicion primera de esto existe ya desde
1925, con un cura belga, el fundador de la JOC, Mons. Cardinj. Su hisloria es
muy interesante y le llevé a crear el método de la revision de vida, aunque se le
cambid ahora un poco el sentido. Este cura era hijo de un minero dej sur de
Bélgica y el papa se maté en un barranco. Esto le impactd muicho a 1Ly jurd
dedicarse toda su vida a la educaciéon y evangelizacion de los pobres, en
especial del mundo obrero. Y empezdé a ver como educario. Y constaté que la
educacién que se daba para toda la gente no le servia porque ¢l pobre tiene su
manera propia de vivir. El se dio cuenta de esto: Lo que of pobre tiese v su gran
capital es su vida. Y empezé a buscar de qué manera !¢ hacia descubrir al
pobre la riqueza de su vida ya que esto es o que el pobre quiere. Y es cuando
inventa el métado de la revision de vida, que en realidad ¢s una manera de
situarse frente a la vida y ensenarle a la gente a mirar ia vida, no para
quedarse mirdandola, sino para transformar la vida.

c- Esta lectura de la realidad de la vida implica una metodologia que
contiene dos elementos: Ideologico y técrico.

Naturalmente, este proyecto educativo, que parte de los hechos, tiene
que llevarnos, como consecuencia, a una tarea muy concreta: enseriar a leer los
hechos para conseguir un objetivo: que descubra la rigueza que hay en Ia vida para que
sepa vivirla. No se trata tanto de que yo le ensefie a pescar, sino que descubra
que él sabe pescar; pero tiene que haber alguien que se lo haga descubrir. Esto
sera: ensefar. Yo le ensefio a descubrir el valor que tiene la vida,y para eso apor-
to unos elementos que él no tiene. Este es el papel fundamental frente al pobre.

Pero esta lectura de la realidad implica toda una metodologia en la
que hay dos elementos: el ideoldgico y el técnico. Por no tener en cuenta esto,
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hay mucha gente que tiene fobia a la revision de vida, y se pone a la defensiva
cuando se habla de ella.

La metodelogfa de la lectura de vida implica una ideologin.  ;Qué
significa esto?: Que debo partir de la vida y no de las ideas como punto de
partida. Por esto la actitud frente a la vida no es de juicio, sino de
comprension. Partiendo de lo ya dicho: que hay que ensefiarle al pobre a leer
la vida, pues es lo que €] sabe y tiene - esa fue la genial perspectiva del
fundador de la JOC-. Uno se da cuenta de que el pobre tiene una riqueza de vidn
que no la tenemos nosotros. En nosotros la vida esta va filtrada; en el pobre la
vida sale a borbotones, como en crudo. La vida tal como la expresa el pobre
se parece a los diamantes en bruto; es esmeraldas sin pulir. En nosotros ya
sale pulida; ya sale toda lista, y ese es, muchas veces, nuestro gran
desconcierto, y la desvalorizacion de la vida del pobre.

Testimonio: Cuando yo me fui al barrio, todo mundo me decia:
“:Crees que vas a poder aguantar alla, con la educacion que tienes, con esa
gente que no es interesante..” Pero yo tenf: una intuicion v la fuw
contirmando a partir del segundo ano. En el primer afio cast les doy la razson;
pero después fui descubriendo lo contrario: que o hay vida mds intervsante gue
la vida del pobre: antropoldgicamente, humanamente. Unjesuita, Gue mataron
en el Salvador, decia: “la vida del pobre da qué pensar”. Sin duda, la vida
del pobre te obliga a pensar, porque te dice unas cosas gque son pura
expresion de la vida, aunque intelectualmente no te dice nada.

Ejemplo: Cierto dia entré un seior a casa, llamo por teléfono y
dijo: “No vengas muy tarde porque esto estd aqui muy dificil”. Me llamé la
atenciéon y me picé la curiosidad. Sali y me puse a conversar con la sefiora del
frente preguntandole si habia pasado algo. “Esto, padre, estd muy templado
(ardiendo)”, y me conté lo sucedido. Esc me bajo la moral pues, hacia dfas
que no habia un muerto.

- Yavamos a empezar otra vez, me expresé con in suspiro.

- (Y qué vamos a hacer, Padre?.

- (Como que qué vamos a hacer?. Ir para atrds ni para coger

impulso. Imposible.

- jQué va, Padre!. Ud. a esto, quitele lo malo y es buenisimo.

Mirada intelectualmente esta respuesta es la tonteria perfecta. Pero
si ustedes ven lo que revela de vida... Porque la vida del pobre te da siempre
qué pensar sobre los valores y los antivalores que existen en este mundo.

Esto me obliga a que yo parta de la vida del pobre no con ideas; que
no parta para juzgarle, sino para comprenderle. Son dos actitudes totalmente
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distintas. Esto en algunos idiomas: francés, aleman... se expresa con dos
palabras distintas; en castellano no. Para decir estas dos actitudes de juicio y
de comprensién, tenemos la misma palabra, pero se distingue por el tono.
Usted llega tarde, y yo le digo: “;Por qué llegaste tarde, mi amor?”. Esta es
una actitud de comprension. Pero si digo esa misma frase con tono
imperativo, demuestro wuna actitud de juicio,

La revision g
entender esto fue lo que hizo que la gente ernea Iolna a g2 revision de vida
por temer que le vavan s hacer ur juiio Se olvida ei elemento ideciog!
se convirtic en pura tecridca, ¥ o téanica £ sejnn
el canto: “La tecimca no Liene aimma, ef aima es la gue usted te ntroduce e
el métods pedagdgice, tipwe del
mnterprete su zwdu v no’w Y phara ese s Do esitan ciertos eiemenios.

»

in
de viuda s e COMPECrdes, NG i H{"’g\r'lr Treyy

oy

cme dsted ia moneje,

yhre, es esle Fusonarie o lner oy

d- Qupe se reconionca, o vesnets e paioee s pude a hacer crveer ol

reconocida “
He Ei _.‘"(t‘b"(} oty deos 1
tos sentidos mds simples de caltirs v ambein -
pectiva antropoidp! peprs e ot

“sentido antroanct

de st ageerse. Es por o que se i
nace casi pecho; a la v

nacerse es ia cultura. P
pobre ¥ se hace paruer
tode Jo contrario; reaemos que rab

Tenemos estos CUATG Frnyines reivs

in-cultiracion, a-culturacion, y trans-ciduraos:

Cuando hey hablamos dv ta cultiura hav gue ernperar ror
cultura del pobre.

Yo ilevo viviendo en este medio 37 aftos. Lo mas gque uno enfiende
son tres cuartas partes de lo que compone su cultura. Yo les asegure que
sientto casi tan extranio como al principio. Quizas la unica reterencia es ue he apren
dido algunos mecanismos; por lo demds me siento a kilémetros de distancia de
la gente. Es otro mundo. Todo eso que decimos nosotros de la in-cuituracion cuari-
do vamos a otros paises que tienen otra cultura, debemos aplicarlo al mundo
pobre, ya que en verdad es otro mundo. Cierto que uno sabe que esta en el
mismo ambiente de la gente, pero es ciento por ciento distinto. Sencillamente,
si yo tengo que salir de ahi porque me amenazan yo sé dénde puedo ir.
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Un gjemplo: Un dia a las seis de la mafana estaba en el oratorio
haciendo oracién y of dos disparos. Acababan de matar a un sefior que vivia
en frente de la puerta de mi casa. Yo of que uno de los sicarios le dijo al otro:
“Compariero, nos equivocamos; éste no era”. Yo se lo conté a la gente y me
dijeron: “Padre, quédese callado, y dele gracias a mi Dios que no lo vieron a
usted, porque si miran y lo ven le matan a Ud.”

Si; si uno estd amenazado tiene que salir, pero sale en situaciones
totalmente distintas. Cierto que esto es un caso extremo. Pero en la vida
cotidiana hay un abismo de cultura y del modo de ver las cosas. Y esto es
muy doloroso. ;Como subsistir?. Para mi es el recuerdo continuo que uno
tiene que hacer diariamente de renovar el sentido de mi presencia en el
mundo pobre en referencia al anuncio de Jesucristo. Esa es la gran riqueza
del pobre, riqueza espiritual. Si no hay una referencia continua a Jesis, y volver a
lo que es la identidad de que estamos en el mundo pobre para vivir y anunciar a Jesis,
me parece que uno se quema y se agota muchisimo. Yo interpretaria esa frase de
San Vicente, que toda la vida me ha encantado: “Los pobres son mi peso y mi
dolor”, como el sentir que uno estd entregande la vida por ellos, pero que no
es uno de ellos; que tienen su manera de pensar, y que uno tiene que estar
continuamente respetando eso. Toda esta seudo-cultura americana y europea
le destruye al pobre todos sus valores y su cultura.

e- Descubrir hoy el valor y el significado de la tarea educativa.

Esto es fundamental. Esto es lo que nos daria a nosotros todo el
sentido y el valor de nuestra presencia en ¢l mundo pobre, por mds que digamos que
estamos situados. ;Como situarte frente a un munde pobre, que cada vez es
mas pobre y mds marginado, con unas necesidades que son cada vez mas
grandes, frente a las cuales uno se siente todos los dias mas impotente?. Este
es tremendamente desgastador. Ustedes saben que el sufrimiento, la impotencia, el
continuo saber que uno no puede hacer nada...eso es mortal. Los antropdlogos
lo llaman el “suicidio existencial”. El sentido de impotencia es lo que esta
destapando mas que nunca al mundo pobre. Ante todo este sistema neoliberal,
de globalizacién, uno se pregunta: ;Qué estoy haciendo yo?; ;Cémo hacer para
cambiar el sistema que hay que cambiar?; ;Cémo hacer frente a este mundo pobre?.

Es fundamental el descubrimiento del wvalor de la tarea educativa,
porque te hace sentir que se es eficaz en medio del pueblo, y que tu tarea es
cada vez mas necesaria. Aqui retomo un poco la vision de un psicélogo y
filosofo, especialista en esto. A él le ha ayudado esto que les voy a decir, y a mi
me concretizo cosas que venia pensando pero que no sabia como concretizarlas.
Este sefor dice que hay cuatro tipos de-acciones de la persona. Dos tipos que en
realidad son cuatro, o cuatro que en realidad son dos, y me explico:
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la accion directiva
la accion cducativa
la accion directiva con dimension educativa
la accion educativa con dimension directiva

W R =

Ahora comprenderan por qué d'vu que son dos. v dos que son
cuatro. El hecho os que hay dos tipos de acaidn: directivg u az’:/un‘zzru Este e«
min importante, porgque ne séto nes avuda 2 situames en o mundo pobre -
aungrie esto @ una raoanera puramente écnica-, sing peroge nos avuda a ver
comn nosolres swempre podoaos trabinar yoser cfcaces en ie vresencia del mundo
ool Segun o po de accion que jomemos. Ademas, c<in es fabuloso pirs
coriprersder by aecdn de jeas, v eﬂt-::‘i'ﬁdt"r ’d"‘! POCe io i€
ate Jostis 1o organizo nada’

i dectar "Comae

Yeamos:

Accidn divectiva: Es 1o que Bueca dn brasisiorpercies
beta s L accldn de teda funcion e ‘n socier ol

se veritica, w7
g | f S' NTINMAY !
hocie nfir‘ £on it
: ; tengan mac
que pasen de 1y ipporancio o les conoct:
© ‘43

eritir acidn e otodag las

desarraila erda soctedads v fada persora S e me
pereonas Henen ta funcidr doestorpar v v oo

radern

SRR

yaline LU CORSY

enfermedad a la salud Tods funcion bu iranstormacién de !

OT oS bonda a Cidn divection frene e ey oo iHcable oove gue sea efieas '\7‘!

que sea santo, buena persona, pero que se constals qug ne cura enfermos,
sirve para médico. u}l';», os buscon que la persora pase de laignorancia a les
cononcimientos, v si de cuarenta alumnos pierden ¢l curso trewnts Lds han
fracasado; pero si de cuarenta alumnos aprueban treinta + <inco, esta muv
bien. La eficacia externa o el éxito miden siempre la accion direciiva

Accion educativa: Es la accion que busca juc i persona se hage
persona.  Esta accidn empieza, y es su condicidén esencial, por ia relacion
interpersonal. Sin la relacion interpersonal, no hay accion educativa, porjue el
otro no se hace persona sino cuando se siente amado, cuando se siente en
comunion, ya que yo no soy yo sin el otro.

Esta accidén educativa no tiene una verificacion directa, y por eso la
eficacia hay que miraria en el sujeto que la hace, no en los resultados ni en el otro.
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personas. Kant decia en su libro “El hombre doliente”, que empezd con ese
movimiento, que se trata de recuperar la identidad del enfermo como enfermo,
que no se aniquile; por eso insiste tanto en que lo que mds ciora del médico noes
su habilidad, sino su relacion con el paciente. Cuando no hay nina bueria relacion
con el paciente, cuando no se establece lo que llzmamos una cierta empatia, |
misma medicina no tiene repercusion. Este es muy interesante, porgue i
problema no es material, el problema es humano, es la existencia,

La accién educativa con dimension directiva:
simplemente que ¢l otro se haga persona, siie farmbn
solo hecho de tener contacto con la persoria v que le haga abrirse. oo o
nalizador. Es segure que en uvn solo acto no e va a lograr, v se o
accion continua. Es como si 1l contacto personal se abriera para dor <
le abrieran al otre las ganas de ser persona. kse o« ol ceso tiprea de daaec. oo

e o franstorie ool

Esto para mi es muy importaite por 0stas razones

172 Eltipo de acoidn v la funcidn que vo wiaya o juicer fo doter
dad. ;Cual es el tipo de ac
mejor?: Todas las que me deterniine Lo reafidad, kjoy
ahogando, usted 1o que busca ante todo es <a’ i
la realidad, y uno no se pregunta en cse mormse

nacer, o L.t e lag

i yue hay aue

i

El tipo de accion lo deternmiinag fa resliciad ere
realizar la accion educativa, v este es el gran v farh
que yo siempre puedo realizar, v que es la mies imnteres ke

En la acaon directiva o usted e vede snceresar solamente b ooae
haga y nada mas. Muchas veces ese es ol probierma den

dar su clase v nada mas, los alumnos ne le interesa,
240 Los resuftados e dn accio divectron SRS
depende la mitad; en cambio en / R HPRT

podriamos decir mejor: en fa qecion o
accon, porque vo puedo realizar una accion « oneiia, an
es reahmlme- VO COmMo persana, voiaegs, gue ¢l oleo fambicen se v

1 -
WO e e

persona; pero si veo que el otro no se re nh/a COMO POYSONG, POTGL i T
depende de mi, yo simplemente, como se dice, va sague »of capiin. o
dedico mas tiempo, pero no por esa, vo perdr mi lempo, y esto es b

Yo sicmpre me puedo libray del fracaso porque siento du
realiza primero que tode en la vida. Es frectiente o o los madres 7 i s
se mata tanto por usledes y ustedes no agradecen; miren todo fo g bace o
por ustedes...” Si la mama descubre gue sobre todo es ella lo quo =o estid
realizando s;mplemenle por lo que estd haciendo, el que le JLrudP/( an v No
queda en un segundo plano. Esto para nosatros e¢s fundamental porque lo migs
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desgastador, sobre todo, de la presencia nuestra en el medio popular es la
sensacion de impotencia, y de ineficacia, y esto es mortal. Uno dice: “Yo me
mato tanto y ;qué he hecho yo?”. Cuando digo que yo me he realizado como
yo mismo; que yo he realizado lo mio, eso nadie me lo quita. Ejemplo: En el
barrio en los ocho primeros afios hubo solamente 7 muertes violentas, es
decir: nada!!!. Después estalld la violencia. En estas circunstancias fue el
Obispo auxiliar a las confirmaciones y me dijo:

- Hombre, es que estd muy malo esto aqui.

- ¢(Por qué?.

- Porque esta semana mataron tres. Y vos ;cuantos afios llevas aqui?

- Yol18.

- Entonces: ;Qué estas haciendo aqui?

- Enterrando muertos. ;Le parece poquito?

Esta observacién es mortal, pues es lo que sentimos nosotros en el
mundo popular: La degradacién del mundo del pobre.

Cuando yo llegué al barrio, el barrio era mas miserable, mds pobre
aun que lo que es hoy. Uno trabajando como bueno, y después de 18 arios
que te vengan con eso... Porque si uno se siente impotente e ineficaz pierde
todo entusiasmo.

En la accion educativa lo que se busca es que el otro sea persona, v
si a eso le afiadimos la perspectiva evangélica se completa porque la perspectiva
evangélica entra siempre dentro de lo humano. En la perspectiva evangélica el
Sefior me dice: “Usted no estd haciendo una obra suya sino mia”. Y si
recordamos el texto de 1Cor. 4,1.: “Usted me esta haciendo un mandado a mi,
y lo que se le pide es que sea fiel, y céntrese en eso”. San Pablo afiade que
somos “administradores y seguidores de Cristo y administradores de los
misterios de Dios”. Lo que se pide a un servidor es que sea fiel. Punto. La
relacion esencial, la identidad nuestra estd en la relacién con Jesis. Nuestra
responsabilidad es frente al Reino. Todas estas quejas contra el
neoliberalismo, contra las organizaciones, me hacen siempre pensar: como
que el neoliberalismo sea mads fuerte que el Reino de Dios.

Se dio una situacion muy dificil en la Iglesia y unos companeros
se comenzaron a quejar, y decian:

- Es que con vos no se puede hacer nada.

- Cierto, yo no soy poderoso. Pero yo creo que Jesucristo y el

Reino son un poquito mas poderosos. Si ustedes piensan que el
Reino de Dios estd parado, entonces: ;Para qué Dios esta
haciendo hoy su Reino, y lo estd haciendo desde los pobres?. Es
bueno leer el texto de Is. 43,18. Dejen de mirar atrds, miren que
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esta haciendo algo nuevo. ;No se dan cuenta?. Esto no es una
idea nueva. Esta perspectiva educativa nos enraiza, porque la
perspectiva del Reino entra en la realidad, porque cualquier
detallito, cualquier accién, en la que ustedes hagan 4 una persona
sentirse que es persona, ya se estd dando fa presencia del Reino,
que es muy diferente a estar trabajands "o ver s esto me resulie”

3% FEsto nos permite provectar una hiz sobre la actividad
entender por qué el Seiior 1o hizo ninguna vbra

Toda la actividad de lests fuie esencialmente edusativa v oor eso
& se sentia eficaz poraue siempre e\h‘. a haciendo la voluntad de!

siempre pensando en el Padre. Por eso ia uitrmra palabrs de desusen faerue
el gesto gue le acompanio a [a ultima palabra fue también para el Paatr

El Sefior pasd 30 afos compartienda pira s simplepiente [a vida
de la fe. Teda octividad del Senor ftue wing
educativa. Ll Schior »o vino a transformer i orov
nosotros Por eso deede
|

tiad fondameriolmente

i ones i deic

zars el mandemiento Jde! Sefor ve ol smoer o

personas v ol comunidn do El
ducativa v fue sadicalmentc o
el Sefior™ Compartiv pura v
rieciendo una comunion con

—

(38N
1

fas personas. v Lo perss

VIV Y il

pide. §hrante 30 afos él Senor |
;*“‘ sendla, Pere UNg presendia que no e
estaba trabsiandoe en e<e tallercito on M ey
ara o} hijo <de Dios Lo que hace revelas

carpeatero, sing que esoocarninters prd Rise o
h

presencia muestra en medio de ia gente ¢

tal de gue esté como fecundada por ls Lo tode on
fonde, o5 la oracidn, porque ta oracin os o que e da by pooondidact o i e

ransforma todas las actividades sencillas - Que 1a gente no <o do cuenta eoe o
nuestro rete. Durante 20 anos [quitn penss gie ese
Dioe?. Y, sin embargo, El estaba anunciando vosalvando a esas personas. By
contacto simple de Jestis con la gente era ol contacto de ios con la yente,
Entonces durante 30 arios Ll Sciior fue radical en lo cducatioo. A mi o que me
interesa, diria el Sefor, es que vo realice mi mision, es que v fe haga s
la gente que Dios vive en medio de ellos; el que elios no se der cuenta es otra
cosa”.  Después, en la vida publica, toda la actividad de jesis sigwid siendo

carpintere ora bine Jde
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educativa.  Por eso Jests no pudo hacer “nada”; por eso Jestis no mandé a
nadie; por eso todo el poder de Jests fue un poder moral, un poder que los
otros le concedfian, y por eso, Jestis no se preocup6 por quitarle las carencias a
la gente; esa no fue la preocupacién de El. La preocupacién de él fue revelarles
el amor del Padre y para eso si, en la vida piiblica la accion educativa se doblé en una
dimensién directiva.

El ejemplo mejor, porque es el mas radical, es el de Zagqueo. ;Cudl
fue la preocupacion de Jesus?: Que Zaqueo lo recibiera en su casa y punto.
Tenemos en esto dos orientaciones sobre esta accion educativa con dimension
directiva: en Zaqueo y en el texto de la mujer con el flujo de sangre Mc. 5,25. y
Lc¢. 19,1.

En Zaqueo: la preocupacion de Jesiis es que hoy entre la salvacion a
esta casa, y responder a la expectativa de Zagueo de ver al Sefior y punto.
Interesante ver que Jestis no le exige nada, pero Zaqueo descubre que la
presencia de Jestis en su casa le obliga a transformar su realidad diciendo: ~
Vov a dar la mitad de mis bienes, etc.” Pero hay otro detalle que se nos pasa:
Zagqueo, en (Wtimo término, piensa que esta haciendo mucho: “dar la mitad de
mis bienes”. Jestis le corta y le dice: “Ah, eso no es lo interesante; lo
intcresante es que fioy entrd la salvacion a esta casa; lo interesante es que Ud,,
acoja su presencia y se sienta amado. Esu es lo interesante: que Ud., que es un
destruido, - y que todo mundo me criticé a Mf cuando iba a tu casa- dejando a
un lado todo eso, ahora descubra que Ud. tiene que transformar su viia”. Si:
la sola presencia dv Jesiis fue transformadora.

Y en el texto que nos cuenta de la mujer con el flujo de sangre,
cuando Jests dice: “Quién me tocéd”, no es por hacer comedia... Los
discipulos dicen que todo el mundo lo estd empujando y todavia pregunta. El
objetivo de Jesuis es hacerle descubrir a la mujer que la fuerza esta en ella; que
Su presencia lo que le produjo fue descubrir en ella una fuerza, la fuerza de
lanzarse, decidirse. Por eso cuando Jestis dice “quién me tocd”, el evangelio
nos dice que la mujer estaba muerta de susto, es decir: ella se fabia curado pero
ne habia recobrado su ser dv persona y Jesis le hace sentirse persona. La
observacion de Jestis es esencial para entender su mision: porque El no vino
para hacernos cosas; El no vino a quitarnos las enfermedades; El vino a
revelarnos el amor del Padre y a descubrir que ese amor es transformador de la
realidad, porque si Ud. se siente amado, Ud. va ha cambiar todo lo que le
destruye esa condicién humana.

Estas son unas pistas para quitarnos, yo digo, esa sensacién de
impotencia que sentimos frente a todo este monstruo de la injusticia, de la
explotacién, de todo este sistema neoliberal que nos hace sentir cada vez mas
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impotentes, mas ineficaces... Pero tenemos que romper tal sentido de
ineficacia e impotencia.

3-  JUICIO CRITICO: ;QUE PENSAR DE ESTA MANERA DE VER EL
MUNDO, PROPIA DEL POBRE?:

A modo de resumen y conclusiones afirmamos:

1) Esta vision del mundo pobre ofrece los valores auténticamente humanos:
Porque permiten a las personas asumir su propia vida y la de los
otros gue conviven con uno, segin el hacerse de las personas.
Aunque estos valores son los del mundo pobre, no quiere decir que
todo el que sea pobre ya los tiene por ser pobre. Para eso se requiere
el proyecto pedagégico del que hemos hablado.

2) Tales valores son universales: Porque son los valores para teda persona
y todos podemos vivirlos. Donde haya una persona que quiera
realizarse como persona tiene que tener estos valores: gratuidad,
acogida, aceptacion de la realidad,... No asi los valores giie se juzgan
desde la posicidn de rico como ideales para ia realizacidon de las
personas: Ambicion de riquezas, ostentacién, puder. dominio, el
tener...El pobre es el portador de tales valores, pevo o ¢i posecdor.

3) Esta vision del mundo pobre nos ayuda a exttender el vaundi rico: El rico
desde su mundo adguiere la vision de tairs valores
Son valores, pero no los auténticamente Aumanos, (que piomuevan ja
realizacion de la persona ni la convivencia humana  Por ese al rico
hay que educarle para que comprenda la realidad de estos otros
valores y pueda cuestionar los suves  La ltecnologfa, estando al
servicio del rico nunca dard la oporivnidad rara que se ayude al
pobre. Por ejemplo: Se haran carros mas «ofisticados, ;pero serviran
mas para el pobre?.

4-  ;QUE VALIDEZ TIENE LO EXPUESTO?:
a respuesta puede concretizarse con ofra pregunta: ;Por aué decimos que

La respuesta pued t tra pregunta: ;P /
os valores del pobre son los auténticamente humanos?. Nuestra respuesta es:
l ! del pob ! tént te humanos?.  Nuest t

orque son los que permiten a la persona asumir su propia vida y convivir en
P 1 t ! la ¢ 1 opia vida vir e
armonia con los demds.

Para quienes vivimos con la seguridad que nos da la revelacion, nos
apoyamos en el testimonio de Jesus, de su vida y de su evangelio: Los valores
que hemos anunciado como los valores del mundo pobre son ios que asumid
y enseiid Jesus. (Esto lo desarrollaremos en ¢l dltimo capitulo de este
trabajo). m
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CAPITULO 5°:
LA DESTRUCCION DEL POBRE

Cel Evangelic de San Luras, &0 20 “Levantando los ojos naci
los discipulos les dije: Felices ustedes fos pobres, porque a: Ree:
de Dios les perteness; feiizes ustedes Ios auz tienen nombre
ahora, poraus seron <acindos;
aghera, porque reirgr: felices s
fos zalpeen, los dastr: '
ke ”
de ustedes sera grcru'ﬁﬁ e
trgtaror sax padeas o lay Do
ricos!, borgue v tenep

*egns dne gue dlorars

o conde o conte s

“)r{ “n‘rroﬁ S A

sacindos!, porque tandrds Bt
ohorg!. porque conoceras [0l

todde jogs i*m.-'b g diga b
los ¢ ¢

De fs carty de !
mundc yo les re
esperanza en lo inseguro de fas
provee espléndidamente de tode pors gue
hagan el bien, que se enriguezcan con
corazon, que sepan compartir; de »5to naner s rednird Lo D apital
solido pare el futuro con el gue podrar :

v A 13 dt‘ 1iYT et

{:*): st i ey
:

b W g heyfetas

i3 obras, gue den de

jesus propone su programa de obras o sircsramo dgel Reino desde ef
pobre; y desde el pobre en su situacion concral
la pobreza. ¢! hambre. e sufrimisnto. f
advirtiende a ios grupos scbre si sitiacian.

i

fa exclusicn, v

Y Pablo da otras pistas bora gue e rice. desde su situacién, pueda
hacerse pobre.

Pidamos al Serior en la reflexion de hoy que comprendamos el efecto que
significa para nosctros este mundo bobre que vemos, que nos rodea, y en
el que percibimos tan cruelmente y tan duramente su situacién. Que

comprendamos la luz que Jests nos ofrece a esta situacion. Amén.
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LA DESTRUCCION DEL POBRE
Estamos en un terreno que no es muy conocido, y quizas hasta desconocido
para muchos. Cuando se llega a conocerlo suele producir el cambio de muchos de
nuestros esquemas.
Como tal vez se tiene una mirada mas sensible y externa de esta
destruccién del pobre, es facil que vayamos redescubriendo también otras cosas.
En este tema de la destruccién del pobre podriamos trabajar estos puntos:
. Cébmo se presenta o aparece hoy la destruccién del pobre.
2. Sus caracteristicas.
3. Causas de esa destruccion.
4. Consecuencias.

I-. COMO APARECE ESA DESTRUCCION DEL POBRE:

I.1. QUIZAS SEA CONVENIENTE PRIMERO DECIR QUE ENTENDEMOS POR
DESTRUCCION DEL POBRE:
Es un proceso de deterioro -fisico, psiquico o existencigi- hor rausa de lgs
carencias materiales, y que impiden la realizacion de {a persona
1.2. {COMO APARECE?: De dos maneras:
1°. Aparece como una destruccion real y concreta de la persona. tanto fisica
como existencialmente.

Camilo Torres, ese cura colombianc gue murié en las guerrillas, decia
esta expresién: “Yo no sé si el alma es inmortal, peri € hambre si es mortal”. Sin
duda que el hambre es mortal, y la destruccidn :def pobre no es una cuestibn e
juego. Las carencias destruyen fisicamente, matan a la persona. iCuantas personas
mueren de hambre diariamente!: 25.000 nifios diariamente mueren de desnutricién.
Pero lo peor de todo no es la destruccion fisica, sino ia destruccién existencial; es
la destruccion de su persona como persona. El hacer que el pobre, por fas carencias
materiales concretamente, no se sienta persona y muera. Hay un texto muy diciente
de Saint ExUpery, que esta al final del librito, donde aparece un tren y hay un nifo
harapiento en uno de los compartimentos, y dice el texto: “Lo que me duele no es
ver a este nifo en harapos, sino quiza ver a Mozart destrozado”. Es decir: Lo doloro-
SO no es ver que este niRo no tiene vestido, sino ver que quiza se esta destruyendo.

Esta es la destruccién de las carencias. Podemos constatar la fuerzc
que tiene para el cristiano. A nosotros nos tiene que doler no tanto el ver a un
pobre que sufre hambre, sino ver a la persona destruida, y ver a Jesis destruido en
ese pobre, pues JesUs esta en él.

Yo he hecho varias veces una amarga experiencia: Uds. conocen
como en las grandes ciudades la gente duerme en la calle. Me levanto temprano
y voy por la ciudad a las 4 de la manana para recorrer por ella una media hora. Es
horrible: la gente pasando a su lado y sacandole el cuerpo a las personas que
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estan alli tiradas y pasando hacia el lado opuesto para no pisarles. Si a mi me
dijeran: “Vea, una de esas personas es su papa o su mama”: (Cual seria mi actitud
frente a é17. Yo hago la experiencia para no acostumbrarme a esto; y, sin embar-
ge, el que esta ahi tirado es mi papa y mi mama, es jesds que est4 destrozado.

La destruccion del pobre no es juego. La destruccién del pobre es quizé
alge supremamente profundo porgue destruye su persona. El problema no es tanto el
que aguante hambre, sinc el que como persena no tiene rostro humano. No es tanto
el que fisicamente esté tiraco en & sueio, sine gue existencialmente esta destruido.

2°. Ladestruccizi: de! nobre hnce aue abarezea ~omo el excluido de la sociedad:
En segu ] ciesr dei pobre aparece hoy de una
manera mucho mas ra i el nobre no tiene un puesto en la
socindad, s deci 2l pobm e cce @ poco de insignificante pasé a
marginade, y ahora pasd a exciuste pasos jgue ha alcanzade ia destruc-
<y dei pobre. F? pobre sig’ ifh.mvp ia pe*'sm 1@ que no tiene
ningun pueste en la sociedac, : D [asar por encima v
e pasanada Al rico 2l pog ;‘,\,\ encirnz ;, pues me per;u--
“icarfaenlavida Pero 3 pobre o as y no pasa nada, ni me' e
moida ni me pasa nada T wes £ el ‘”ordr #! bobre
Lo i s su o cond
Lam ha““f dei mohre Quas 5 T
antiende mucho mas fuerte es '
- porgue ya se le ha exc
aiista ni of neoliberal ™o e

2- CARACTERISTICAS DE £57A DEST

Sin duda que esta destruccién oca a iz meaidad de la persona, pues no es
superficial. Nos sen5|bll|za a todos, aunaue en algunos la sensibilidad pasa muy
rapido. Lo grave no estd en que uns persona aguante hambre o necesite
medicina; lo grave esta en como eso repzrcute en la persona y como tal destruccion
de la persona abarca toda la persona.

2. 1. ¢Cudles son las caracteristicas de esta destruccién?
Esta destruccién nosotros 'z tenemos que descubrir g partir def misme
bobre, porque de otra manerz nuedo experimentar esa destruscidn,
Por tanto, para descubriria tenemos que mirar cémo aparecen estas
caracteristicas en la existericia pobm

° Uno sin plata, sin dmero: no es nada
e “Uno sin plata: no vale nada”
e “Uno sin plata: no puede nada”
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e “Uno sin plata: no sabe nada”
e “Uno sin plata: no tiene nada”

Fijémonos que para expresarlas acudimos “al no™: el que no es, no vale,
no puede, no sabe, y no tiene.

Asi el pobre presenta su destruccién. Y esto el pobre lo presiente
porque no tiene bienes materiales.

Como el pobre presiente su destruccién en esas imperfecciones,
escuchamos el mismo cuento en todas partes: “Vea, padre, es que uno sin plata
no sabe nada; uno sin dinero no es nadie; etc.” Las fuerzas del narcotréfico entre
€l pueblo esta en eso: poder conseguir dinero. Por eso, gente del mismo barrio
de uno, que nadie los consideraba: consiguen el dinero, y de un golpe suben, y
todo lo que dicen es importante. Es el fenémeno y caso tipico de Pablo Escobar.
Le conocié todo el mundo como el que no tenia ni siquiera estudios, aunque inte-
lectualmente era un genio. Ese tipo llegd a ser senador, levanté muchos barrios...

E! atractivo que tiene eso para el pueblo es barbaro. Basta con tener
dinero para que a mi se me acabe todo eso; y por eso las cinco destrucciones del
pobre son: “sin dinero no se es, no se vale, no se piuede, no se sabe, y no se
quiere”. Sinos damos cuenta estos aspectos tocar las cinco grandes dimensiones de
la persona, y por eso la destruccién de los pobres es total.

Veamos cada una de ellas:

1°. “No soy’ Toca la conciencia de si mismo: yo no soy nadie, porque
uno sin plata no es nadie. Las carencias que tocan ahi destruyen su identidad, ie
golpean su ser mismo.

2° *“No valgo”: Toca la relacién con los otros: yo no valgo nada porque el
que no tiene no vale nada. Ayer vimos la esencia de la persona y dije que la
pobreza es gravisima porque no es una pura funcién econémica, sino que toca lo
mas profundo del ser. Vimos cémo la relacion esencial de la persona es Yo - Tu,
y eso es lo que en el pobre justamente se quiebra ya que el YO y el TU no valen
si no tienen dinero.

Cuando digo: "yo no valgo nada”, ya me corto la posibilidad de una
auténtica relacién con el otro y de una relacién del otro conmigo.

3% “No puedo”: Le corta su capacidad de accién. Porque iqué
podemos hacer nosotros cuando acompafiamos a una persona que no puede
hacer nada porque no tiene plata?. No nos queda mds remedio que resignarnos
ante la situacion.

Pero esto es clave para la promocién del pobre; pues cuando el pobre
descubra que él puede hacer algo y que él puede enfrentar su situacién: Esta ya
al otro lado, esta salvado.

4° Yo no sé’: El no saber destruye su capacidad intelectual, es decir:
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su accién con la realidad, lo cual es fatal igualmente, ya que yo domino la realidad a
través de mis capacidades intelectuales. Cuando ei pobre dice que uno sin dinero
no puede saber nada, porque sin dinero no puede estudiar, prepararse... pone
toda su capacidad en el dinero, y entonces, ese mismo dinero le esta destruyendo
toda relacién con la realidad y la capacidad de dominio de la realidad.

5% “No tengo™: Destruye su relaciér: con los otros bienes que tiene,
incluso materiales. Quien dice que “si no tiene dinero no tiene nada” destruye la
conciencia de todas las otras cosas que tiene que son tantas y tan valiosas:
Salud, libertad, amigos, amor...

Como se ve estamos tocando con estas caracteristicas las carencias a las
que hacen referencias toda la reaiidad de la persona. Por eso, la destruccién def
pobre no es un juego de nifios. Cierto que darle al pobre un pedazo de pan o
conseguirle un trabajo es hacer murho por el pobre; pero existen favores y
gracias mucho mas importantes y necesarias que le afectan a toda su persona.

2.2.Segiin lo dicho,_partamos_de estas observaciones porque nos cyudan o
entender todas estas cgracteristicas:

) Todas estas destrucciones er ¢l pobre empiezan y vienen de las
carencias materiales pues sor destrucciones universales. Es lo primero e
importante que le sucede ai pobre y a toda persona, a todos nosetros, cuando
nos sentimos destruidos, cuando sentimos que ne valemos, que ro somos nadie.
cuando sentimos que no podemos, etc. Esto as fundamental y por eso io
destruccion del pobre toca a todos. Alguien escribié: “Cuando doblen las campanas
no preguntes por quién doblan porque las dobian por ti”. Por eso en la
destruccion del pobre esta la destruccién de toda persona y, por lo tanto, yo
puedo también comulgar con dicha destrucciéon porque nc es algo extrafio a mi
vida. En la destruccidon del pobre se destruyen todos los hombres. El pobre y
todos nosotros sentimos que la destruccion esta unida a la plata, al dinero.

Acudamos a nuestra propia experiencic: iCuando yo me siento
destruido?; {Cuando yo siento que no valgo, que no me consideran, me siento
insignificante, marginado, excluido?. Cuando en un grupo se burlan de nosotros;
cuando nadie nos pone atencidn; nos arrinconan.... yo Nno me siento persona,
siento que lo mio no vale. Pues es la misma experiencia que siente el pobre; pero
en el pobre esa misma sensacion le viene de las condiciones materiales. Pero las
vemos en el pobre y le culpamos como perezoso, flojo....Pero la flojera, la pereza
ies propia de los pobres?. No es propia ni exclusiva de nadie, y la podemos tener
todos: hay ricos perezosos también. Pero: aguante Ud. hambre y sufra
necesidades... y después me dice a ver si es o no normal que sea perezoso.

2) Mientras no se toquen las condiciones materiales no puede haber una
liberacién del pobre. Este punto es clave. Este concepto del pobre no es una
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cuestion idealista. Valorar al pobre como persona, y dar el valor a su persona no
implica el que no haya que luchar por cambiarle las condiciones materiales.
Nosotros, todo el trabajo que hacemos en el barrio con la gente es dar un valer
fundamental a lo econémico, porque en la educacién del pobre es esencial lo
econémico. Quizas nosotros los religiosos no demos mucha iviportancia a esto
porque no es tampoco problema para nosctros; y hasta pensamos que ie sucede
al pobre porque no tiene mucha fe y no es muy espiritual.

Pero épor qué nosstros no damos importancic a esto?. Porque tenemaos
satisfechas las necesidades materiales, esas necesidades basicas. Asi pademos ser
muy espirituales. Pero iqué nos sucede cuando nos faltan cualquiera de esas condi-
ciones materiales, por ejemplo: que vamos a salir a la calle y no esta el carro, vamos
alaneveray no hay agua fresca...? Entonces se ncs pierde toda la espiritualidad.

Como observacion importante:

Aunque yo tenga muy claro que lo que va a liberar al pobre de verdad
es la toma de su propia conciencia como perscna, €s¢ no quiere decir que yo 10
deba trabajar por quitar del pobre tales necesidades materiales: hambre, enferme-
dades... Esto es absolutamente necesario. Perc ademas debemos crear espacios
donde pueda liberarse, ya que nadie libera a nadie; pcrque es posible que pueden
estar quitandole el hambre, pero al mismo tiempo quitarle tambien su dignidad.

Pero si para liberarse necesita tocar las condiciones materiales, y ¢l no
las tiene, yo si se las puedo procurar. Les pongo un ejemplo: Todo el trabajo 2n
mi barrio con la gente lo hacemos a partir de esas faltas materiales. “Padre, es
que nos falta esto; nos faltan herramientas: etc..." "Muy bien, veamos como
podemos conseguirlas”. Hay unas condiciones materiales que ellos no pueden
tener y necesitan que les vengan de fuera, pero con certeza de que eso no es lo
que les va a liberar. Luego esas condiciones materiales yo si se las puedo dar.

3) La lucha contra las condiciones materiales empiezan cuando el pobre
descubre que él ya tiene todo lo que le parece que no tenia.

Esto también es esencial, porque si no, la ayuda material no le ayuda
realmente como debe ser. iPor qué? Yo si le puedo quitar esas necesidades
materiales; pero para que esa ayuda sea realizadora de su persona, es preciso que
antes el pobre haga como propio e insustituible el tomar conciencia de que el: si es, si
vale, si puede, si sabe, si tiene; de lo contrario toda la ayuda que yo le dé no le
servird para su liberacién. Los bienes materiales se los puedo procurar yo, pero
esos bienes materiales no son liberadores si él primero no ha roto con esas cinco
caracteristicas: No soy, no puedo... Es cumplir con el sabio adagio chino: “No es
darles el pescado sino ensefarles a pescar”. Es hacerle descubrir que aunque no tiene
dinero siempre él es, y que lo deshumanizador y enganoso, lo satanico del sistema,
es hacerle creer al pobre que no es, y quitarle la conciencia del si. Cierto que Ud.
no sabe ciertas cosas, pero sabe otras; no tiene algunas cosas, pero tiene otras.
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Cuando se le hace creer a la gente que ella no es nada porque no
tiene un electrodoméstico Ultimo modelo, ya le hacemos esclava del mismo; pero
si descubre que si puede lavar con sus manos, pero que es mucho mejor la lava-
dora porque asi se aligera el trabajo, y tiene mas tiempo para hacer otras cosas, la
cuestion es distinta y, en este caso, ayudarle a que consiga la lavadora, si que
puede ser liberador, pues esa persona esta consciente de que sf puede, si sabe...

No se trata de cargar con el pobre (hacer por é! todo}, que ha sido
lo clasico; sino acompanarle (te ayudc a levantar tu casitaj. En esto consiste un
poco toda la pedagogia. Ejemplo:iCémo lo hacemos nosotros en el barrio?. Al
principio vinieron a ver si les ayudaba en la construccion de las viviendas.

- {Qué es lo que Uds. tienen?.

- Nosotros no tenemos nada.

- Pues yo tampoce. Pero amime parece que Uds. y yo tenemos manos,
boca, amigos... iPor qué nc nos juntamos a ver qué podem s hacer.

Yo les digo a la gente: "No ie; voy a dar nada gratis. Uds. son
fusrtes y pueden; yo fes ayudaré.” Y ellos hacen tudo y tienen que pagar todo.
hasta un clavo. Es cuestion de que el pobre descubra que pueda carecer de muchas
cosas pero que tiene otras muchas, que no tiene dinero, pero que si puede
censeguirlo para sus necesidades.

Pero hay cosas que no son tan fdciles de discesnis v enjuiciar.  Por
ejemplo: con la canasta familiar que es muy enganosa. Por una parte, (0o no se
atreve a decir que no porque eso significaria que se esta de acuerdo cor gue €
pobre aguante hambre; y por otra parte, el pobire tanibién tiene derecho a tener
su televisor, aparatos de sonido, etc., porque no sdlo ios ricos son |os Unicos Gue
tienen derecho a tener tales cosas.

Esa frase que se repite como un slogan: “Es que no podemos hacer
nuda con lo gue tenemoes ¢ ganamos”™:

* Es criminal y suicida. Si no ganamos $ 250 como el vecino, nos
lamentamos toda la vida hasta conseguirlo; pero cuando los conseguimos, resulta
que el vecino ya esta ganado $500 y el pobre, que ya esta ganando los $250, no le
sirven para nada, y continua el lamento porque rio gana los $500. ¢Qué hacer?:
Partamos de lo que tenemos (que es algo, no es nada), y veamos qué es lo que se
puede hacer con ello y hagamoslo. El decir: “No puedo hacer nada”, ademas de
ser mortal es falso, porque es cierto que no puedo hacer todo lo que yo quisiera,
pero si puedo hacer otras cosas.

* Ademas esta frase es muy comun en todas personas y en todas
partes. Por ejemplo: En Colombia: “Es que con la guerrilla no se puede hacer
nada; es que con este gobierno no se puede hacer nada...”Y mientras tanto, los
que si saben hacer algo nos siguen explotando.
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Y lo mismo nos pasa en la Iglesia: “Es que en esta situacién no se
puede hacer nada”. Y eso es falso, porque la persona, quiera o no quierg, tiene y
puede hacer algo, mucho, bastante. Este es el principio de toda terapia: partir de
la accién. Cuando Ud. dice: “Yo no puedo hacer nada”, esta diciendo que no
puedes hacer lo que podrias hacer o ser, pero que no lo haces o eres: “Yo no
puedo ser equilibrado” = “Yo podria ser mas equilibrado, yo deberia ser mis
equilibrado, yo quisiera ser mas equilibrado... perc nc lo soy.”

4) Pasar de un cdlificativo ético a una tarea ética:
“El no poder” es destructor v falso. En ia terapia se habia de &
intencién paradéjica que es el punto de partida de la terapia para empujar a ia
persona para que dctue partiendo de lo que tienc. Pongamos un glempio_para

donde el terapeuta y le cuenta sus cuitas. Ef terapeuta ie dice:
- {Qué cree Ud. que puede hacer en es:a situacion’
- Lo unico que me queda es matarme; pues ya no puads facer SIra o
- Pues, matese, y asi acabara de sufrir de una vez v < quitaran s oo
los problemas.
¢Qué fes parece la solucién? Pues si eso es una focurs no es meno
que hacen tanta gente usando el mismo procedimients: ™ asto en los Do
muy frecuente. Un testimonio: En cierta situacion de viciencia an & barria i
banda de las FARC se apoderé de 10 viviendas-aparfamentos que habian hec-eo
ios del barrio y los desalojaron. Los desalo;
mas, diciendo: “¢Qué podemos hacer?”. Hablaban de vy derechos .. pers oo
mas. Hasta que fueron cambiando sus condicicnes materiales
descubriendo Jo que aun tenian, aunque ies faitan wiras cosas. Asi fi
de darse calificativos éticos a hacer tareas eticas.

5 M £asa g conversar

Como ven, no es que el pobre tenga que negar, ni que s& |
explotacién, la miseria...Pero e/ subraydrselo fes hunde mds. Deciries e 5o
situaciones: “Ud. es un explotado, un marginado; a Ud. ie megan tooos g
derechos...”, eso no les ayuda nada, y lo que hace es hundirles mas; ampocs se
trata de negarles la realidad, porque debemos partir de ella.

¢Cémo proceder?. “Somos marginados, es clerto; pero queremas
seguir siéndolo o cambiar este calificativo ético por una tarea étical”

Recordemos una vez mas que las condiciones materiales son
esenciales y que si no se rompen no hay liberacién del pobre Pero esas condicions«
materiales yo se las puedo procurar para que &l tenga un asidero donde agariarse.
Veamos un ejemplo:

En el barrio hay una fundacién y para el trabajo de ellos les hacia faita
un TV y un VHS, pero eran muy caros y no tenian cdmo conseguirlo. Yo
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encontré unos amigos y uno me dijo: “Nosotros tenemos una fundacién. Diles
que ncs manden una carta y nosotros les ayudamos”. La respuesta fue: “Cuestan
$ 400. Nosotros les ponemos $ 300 y Uds. pongan los $ 100 que faltan”. Al
comunicarselo, los del barrio me dijeron:
- Padre, no podemos conseguirlos. Pero, padre: (cdmo vamos a
perder la ocasién?.
- Pues si Uds. no pueden darlo de un golpe: iPor qué no lo hacen a
plazos?.
Y asi lo lograron. Hoy ese TV y ese VHS ya tienen {0 afos con ellos,
y estan tal cual lo recibieron, pues lo cuidan como a la nifia de sus ojos. Ellos no
dicen: “Nos regalaron este TV"; sino: “Nos ayudaron a comprar el TV”, lo cual es
totalmente distinto. Un ejemplo muy claro de cdmo las ayudas materiales tienen
que servir para hacer personas.

5) Ayudarles a romper el "NO™: no soy, no puedo..

Es imprescindible y necesario. Hacerles entender que “nc pueden’
algunas cosas, pero s/ pueden otras muchas.

Los vecinos a quienes las FARC les desalojaron, pudieron volver a
sus viviendas porque no se quedaron en lamentos.

Siempre se puede hacer algo, y mas teniendo en cuenta la
perspectiva del Reino que es supremamente dindmica. La tarea del cristiano es
descubrir la accién de Dios, secundarla y cumpiirla. ¢Coémo? Cuando veamos las
causas lo retomaremos.

6} Yo siempre puedo asumir la destruccion del pobre, de dos maneras.

- Con la solidaridad: Yo siempre puedo solidarizarme teniendo en
cuenta que lo importante, no es que el otro cambie sus
condiciones materiales, sino que se haga persona.

- Y, sobre todo, dejdndome interrogar, como veiamos con los
valores, por la destruccion del pobre.

Al final, cuando hagamos el juicio critico, vamos a ver cémo el pobre
es una fuente de espiritualidad ricamente humana. Obviamente, yo no puedo
compartir la destruccién del pobre permitiendo que aguante hambre..., pero si
puedo solidarizarme con su destruccién. {Cémo me solidarizo? Aqui es donde esta
el trabajo. Veamos una diferencia, por ejemplo: ¢Cémo hizo San Vicente la
caridad? y {Cémo la tenemos que hacer nosotros hoy?. Quizds, de otra manera
totalmente distinta, aunque las perspectivas puedan ser las mismas.

Solidarizarnos: pues la solidaridad es la comprensién para que el TU
venga hacia el YO, es decir, cargando con el otro. Esta era {a manera de expresar
la solidaridad asumiendo yo la situacién del otro, cargando con el otro y fue, hasta
los anos 60, absolutamente posible por dos motivos:
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- porque las demandas coincidian con las ofertas: no eran tantos ios g
pedian.
- porque todo el mundo tenia fa susmo modo de perisar en generdl,
decir todos nos regiamos por los mismos deberes y los asumiamaos.
* San Vicente (qué hizo?: cargar fisicamente con todas ias
necesidades que encontraba. El mismo se cargaba con tedo
En mi casa todo el que llegaba a tocar Iz puertz le hacian entra
tenia su plato seguro. Entonces eran pocas las personas y hasta casi conooda
Era posible hacerlo porque entonces ios ofertas coincidion - ias

demandas.

* Por otra parte, toda persona se regia por las mismas ones
los mismos deberes. Entonces al cargar con el otro fisicamente y psiquicar
yo lo hacia mio y asumia esta responsabilidad. pues si es mio, yo proporigs - ..
luciones mias, y el otro las obedecia. Asisucedia en fa familia entre los pag.a: v v«
hijos; los papas cargaban con los hijos y les daban ias soiuciones, y a ja b
se le decia: ese muchacho no te conviene y ertendia perfectamente ese ooy
Pero, haga esto ahora y digale: esa carrera no le sirve... Pero esto se acati

Hoy yo no puedo cargar con otros: pues fisicamente nio ajcz
psiquica y psicolégicamente: las razones mias ne son 135 razones del otro

Hoy se acercan a unc para preguntarie: "Tengo esta situacis:
un consejo, iqué hago?’. Uno le dice: "Lo mejor es que Lid. haga esto »sto -
esto”. Se va la persona y ne hace lo que oyé, sino otra cosa. Y si vuelve manan
y le vuelve a preguntar ¢qué puede hacer?, :que le respondemaos?: “Sj iid wa =
hacer lo que le da la gana, y no va hacer 1o que yo le digo, (para que -+
preguntal”. Y ademas tienen e} coraje de responder: “Es que yo vine a pedirie 1.
consejo, no una orden.”

¢Por qué esa decepcion Muestra’ Porque quizds nosotros aur
andamos con los criterios de antes, pero {os jovenes de hoy piensan y actuan de
otro modo y concluimos: “A esta gente no se le puede ensefar nada; von =
gente no se puede hacer nada; por mucho que uno les diga no van a hacer lo jue
a uno le parece...”

Ante esta realidad es justo seguir el consejo cue dio el Seior en 2
Evangelio: “No carguen con el otro sino acompanen al otro”; es decir: en lugar de
traer el TU al YO, que e/ YO se coloque al lado del TU. Esto nos descargars de
angustias, y al mismo tiempo hard que el trabajo con el otro sea en verdad
realizador de la persona, ya que me obliga a salir de mi mismo; me obliga a
pensar que yo no soy el que tengo todas las soluciones del otro, sino que el que
las tiene es él. Esto es interpretar técnicamente las paiabras del Sehor: “Si
alguno quiere venir en pos de mi, niéguese a si mismo (= descéntrese), tome su
cruz y acompaneme”. Los exegetas dicen que el verbo sigueme del principio es

V
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distinto de el del final. El del principio es: si a alguno le interese estar conmigo,
seguirme a mi = asuma su propia vida y marche conmigo, acompafeme.

Esto nos descargaria de un montdn de cosas porque yo no puedo
cargar con el otro hoy, pues me hundiria; pero yo siempre puedo acomparnarle, y asi
librarme de todas esas situaciones de impotencia que es lo peor, al sentirse frente
a todas las peticiones de la gente, y que uno no puede hacer nada, y eso es mortal.

2.3 Ante todas estas realidades hoy muy concretas es bueno hacer algunas
consideraciones:

I- Por parte de uno: la perfeccién antes estaba centrada en normas, y uno
siempre tenia [a esperanza de que siguiendo tales normas la conseguiria.

2- Por la parte de los pobres: siempre habia |a esperanza de que trabajando
lograriamos acabar con los pobres, aplicando la habilidad, el ingenio,
buscando recursos por todas partes para terminar con eso.

3- Pero hoy vemos que es imposible, no sdlo en el aspecto material, en el
que uno solo no tiene recursos suficientes para responder a todas las
demandas; sino mas que todo por el aspecto humano, en el que uno se
siente desbordado, se siente que esto le sobrepasa.

4- Hoy cargar con el pobre es imposible, pero el acompanar es mds fdcil y
posible. Tenemos que tener cuidado con el chantaje afectivo por el cual
la gente le hace sentir mal a uno si no se le ayuda; y cuando unc se
pone a ver, uno cae en la trampa porque dice: “Cierto, yo tengo mas
recursos que él, yo deberia hacer esto, esto... Y eso es mortal porque
desgasta enormemente. Si uno lo sabe asimilar es de una riqueza
fabulosa, pero si no se sabe asimilar es mortal.

5- Ademas, aunque se tengan los medios, hoy el sufrimiento del pobre es
visto de tal manera que eso es abiertamente insoportable.

6- Antes, en un mundo creyente, inmediatamente se tenia la salida de fe,
que en realidad no era sino puramente “religiosa”. Todo se arreglaba
con el “Dios lo quiere asi”.Ya lo decia San Pic X: “Es que el sufrimiento
del pobre es pcrque Dios lo quiere, Dios lo permite”. Hoy esa
expresion es inaceptable.

7- Cuando respondemos con la solidaridad pasamos esa destruccién del pobre,
no al plano material, sino al plano existencial. Por medio de la pobreza
afectiva podemos sentirnos realmente en comunion con el pobre, y ese
contacto con el pobre es fuente de crecimiento fabuloso de la persona,
pues estando frente al otro se me refleja mi misma persona.

8- La destruccién del pobre puede ser fuente de crecimiento personal, porque
ustedes ven que esa destruccion del pobre, es la misma que ustedes
sienten. Pero tenemos que dejarnos interrogar por ellos; pero que ello
no nos lleve a mirar al pobre como si él estuviera sufriendo mucho y yo
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no, ya que en el fondo su sufrimiento es e mio. Recordemos que /o
destrucciér de una persona es la destruccion de todos.
9- En todo esto tenemos que vivir la comunion zon «f pobre. N se trata de
mirarie y contemplarte, sino de meterme =n s existenco, v ©sa decs: e
tiene una fuerza salvadora erorme en uno, y 510y segurc due sstedes i
han sentido. Cuando uno tiene un probiema bien seno, = sale a
conversar con la gente, los problemas de o gente in curan o iy 2
sentirme mal, voy ai hospital y al salir me siento mejor
3. CAUSAS DE LA DESTRUCCION DEL POBRE
Tenemos que tener presente que aqui fambién hay un bdlantecmieric
totalmente nuevo.
3.1.{A qué se debe esa destruccion def pobre?
Cuando vimos las causas de la pob
naturaleza y Dios; 2. fa mala voluntad de ias personas: v 3

a7 senalamaos fres o singtine s

IV Hoy se descarta que la causa de 7 destru
sean el destino, Dios o la naturaleza Poraué?  Pe
Dios dgfectan a toda persona. no soie i pobrer 'lr epreene
destruccion de la naturaieza afectan a redos 5
pobre. Cierto que en un desastre el que 5oire imas es o o ;
unas estructuras sociales que han creadc esc  Hay una qpnd ion, A gleres
afecta mas?: A los que estan en zopas de riesgo. Y cuuenes Lo ios qui estan o
zonas de riesgo?: Los pobres, pues no tiene donde ir. Luego “oner a fhos o0
naturaleza como causa de fa pobreza es falso: esto bloquea todo

21 Hoy, desde ia perspectiva antropologica, se dice que ies - nusas de esta

destruccion del pobre son dos:

{. causas personales

2. causas estructurales.

Esto también es basico captarlo bien, porque aqui hay uny grar enredo.

Hemos senalado que las causas son personaies y estructurales

Hasta el siglo XIX, no se hablaba de estructuras. 5e tenia un concepro
puramente individual de la persona; practicamente el primare que empezd a
hablar de estructuras fue Marx a mediados del siglo XIX, y dijo: "La persona nc
existe sino integrada dentro de un conjunto de relaciones. que €s {o que llaman las
estructuras”. Esto fue tomando cuerpo, y Freud también empezd a hablar de io
mismo sin utilizar el término estructuras, por ejemplo: Cuando yo reacciono mal
ante el otro, desde la perspectiva puramente personal, nc es porque soy
puramente impaciente; segln Freud, es porque usted tiene una herida, porque
hay una falla; y en este caso la causa es estructural.

Pero en el 70 estalld todo lo referente a esto de las estructuras.
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Nosotros habiamos contrapuesto estructuras a lo de la persona, y por eso: todas las
causas y todo el mal se lo achacaron a las estructuras: Las injusticias de la
sociedad se deben éa qué?: al sistema; por lo tanto, cambia el sistema y todo esto
se arregla. Es decir: pasamos de una visién puramente individualista, a otra
colectivista. Y vino la pelea: ¢Entonces, las causas eran personales o estructurales?.
Fue toda la pelea del 70: ¢Qué es mas importante en la lucha contra la injusticia:
la mala voluntad de fas personas o las estructuras?.

Hoy clarificamos esto, porque es puramente importantisimo para
nuestro trabajo, y decimos que “persona y estructuras” no sélo no se oponen, sino
que se necesitan. La persona no es un individuo; la persona es una conciencia que
se vive dentro de unas estructuras, de modo que yo no puedo decir: “a mi sdio me
importa la persona, pero no las estructuras”. A mi me importa trabajar con la
persona en el contexto real en que se desarrolla. Al decir esto, como minimo, hoy
estoy afirmando una comprensién de |a persona y, sobre todo, una eficacia de la
accién. Luego quede claro: la persona no se entiende sin estructuras, perc no se
reduce a las estructuras. Esta fue toda la ambigliedad del 70. Por lo tanto, fa
persena e renuncia a las estructuras.

3.2 A partir de aqui nos preguntamos de nuevo: {Dénde estdn las causas de ia
destruccion de la pobreza?.

Un problema tan complejo no puede tener una causa. Por eso hay que
hablar de causas.

I) Hay causas personales: Es evidentisimo que mucha hambre de [a
gente viene simplemente, no de la falta de educacién, sino de la falta de
organizacién, de la falta de conciencia de la gente, de la falta de higiene, el que sean
perezosos... Todo esto no viene del sistema, esas son causas personales.

2) Peio esto sélo no es suficiente; hay que unir lo de las estructuras pues
no puedo separar persona de estructura, y yo no puedo luchar contra las estructuras
si no tengo en cuenta la persona, y viceversa.

Para poder aclarar ain mucho mas las cosas, tenemos que tener en
cuenta que hay actividodes en que el objetivo estd centrado en las estructuras, y
otras que estdn centradas en la persona. Esto nos clarifica y nos da unas pistas para
un problema que hoy nos angustia mucho: La persona no puede existir sin las
estructuras. Yo no puede decir que no me importan las estructuras, como
tampoco puedo decir que no me importan las personas. Habra actividades en
que lo fundamental sea trabajar sobre las estructuras, y otras el trabajar sobre las
personas. Por ejemplo: La politica trabaja esencial y fundamentalmente sobre las
estructuras, ya que lo propio de la politica son las estructuras, y en general toda
actitud de poder, pues el tnico que puede cambiar las estructuras es el que tiene
el poder. Podemos renegar todo lo que queramos del reglamento de la casa;
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pero el Unico que puede cambiar el reglamento de la casa es el que tiene poder,
el que manda. Por eso la politica busca cambiar directamente las estructuras.

Pero la educacion busca cambiar directamente las personas. El hecho
de que yo centre mi atencion sobre las personas no quiere decir que no me
interesen las estructuras; y el hecho de que me centre en las estructuras no
significa que pueda descuidar las personas. Pero. en el fondo, la accién mds
radical es la que parte de la persona, y esto es lo que hemos descuidado.

3) ¢Por qué la accién mds radical es la que parte de las personas? Porque
yo puedo cambiar las estructuras sin interesarme y sin cambizr 1as personas: en
cambio, yo no puedo cambiar las personas sin al mismc tiempo cambiar las
astructuras, porque como la persona no existe sino dentre Zs Lia astructura, ve
oy 'a puedo separar.

En concreto, yo siempre huedo atacar la situacitr destouciara del pobre,
pero tengo que ver desde gué punta de vista mie coloco. B aue heya nincs en la
calle: (Es un problema de los nifios o de ia estructura socisl Sin duda que es de
@ estruvtura sccial. Entonces, yo que no tengo ef manac cle lh »structura Socal
apenas puedo hacer algo frente a eso.  Nosotros o5 angustiamos, con

o - nueda atacarlo
actividad;
calle es una
na de fa calle

o CRCAZ DAra

frecusncia, con todo este problems social
directamente es porque se trata de un o
fo ceal no significa que pueda olvic
persena. Por lo tanto, yo siempre puedo JLACar < o
Jdazsde la perspectiva de la serwona. sabiendo que eso
el cambic cocial de este problema. Pongamos ur
hospital a visitar a alguien y se mueren de angu
gque necesita una operacion.  Listedes oo se g
curar el cancer o no hacer i1a operacion; porgue ja LCacieNcia
hospitai a eso; a mi lo que me interasa es ue la persona asuma esa

o5 por ne poder

s aue yo no fur al

“ohre;

Hay dos cosas que agotan tremendaimente &t ,

Primera. qiue uno se cansa; y segunda, que ung no distingue cudl es e
nlano que yo puedo tocar. Yo puedo tocar fa persona v desde 2 nersona la
estructura; pero no puedo cambiar. tocar, directamente {a ettructura si no tengo
poder, lo cual no quiere decir que yo no puedo hacer nada Yo hago las cosas
desde otro punto de vista. Este lo tocara a los que trabaien en el proyecto
politico, lo que implica que yo debo tener otra manera de asumir fa politica.
viendo como yo puedo y me tengo que interesar por :odo lo que pase en =i nais,
ya que yo no puedo decir que eso no es problema mic.  Por ic anto, es
imprescindible saber dénde me coloco, y cual es mi papel. En términos politicos
vamos a ver que en el proyecto pedagégico v politico eso significa situarse desde
abajo, desde la persona. m
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CAPITULO 6°: LAS CONSECUENCIAS
DE LA DESTRUCCION DEL POBRE

Del libro del Eclesiastico, 13, 20-24: “Abominacidn para el
orgulloso es ia humildad, asi para el rico es
abominacion el pobre. El rico que vacila es sostenido
por sus amigos, al humilde que cae sus amigos le
rechazan. Cuando el rico resbala, muchos i¢ toman
en sus brazos, dice estupideces, y e justifican;
resbala el humtilde, y se le hacen reproches, dice cusas
sensatas, y no se le hace caso. Habla el rico ¥
se callan, y exaltan sus palabras hasta i
Habla el pobre y dicen: “SQuién es éster” . s/ xo
equivoca, se le echa por tierra. Buena es la rigusza
en la gue no hay pecado, mala la pobreza al decir del
impio”

EXPOSICION:

1°. {Cuantas clases de pobres hay?:
» De modo muy genérico podemos decir que hav pobres
buenos, regulares, malos. Pero esta es una calificacién

ética.

» Mirando la pregunta desde o seguin lvs afecta a los
pobres por el grado de destruccion e les causa v las
consecuencias que les ocasiona, son seis. Fsta
clasificaciéon es bdsica, porque la accion que yo debo @
hacer va a depender del grade de destruccién que
tenga la persona. Estas son las seis clases de pobres:

e El pobre a quien las carencias le quiebran el
psiquismo de la persona.

¢ El pobre satisfecho, tranquilo.

e El pobre resentido.

¢ El pobre arribista.

¢ El pobre que asume concientemente su situacion.

¢ El pobre a quien la destruccidn le toca - muy poco.
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» Dos dd\’(’l“’ cas ovtes de poceder @ode eanlicactdn de cada una de
estas cla

Pail o oo el renarl provent ra el fine e acclion

- Coler g se ve mas en el mundo campesino.,

2°. Veamos, en concreto, cada una de estas 6 clases de pobres
debido a su destruccidon

V' Pobres a quicnes la destriccion les quiebra el psiquismo:

Esto es tremendo. Como todo sufrimiento, come toda maia situacion
no es Jue esto seit propio v exclusivo del pobre. Pero hav pobres a quienes 1
pobreza les quiebra cl psiquismo.

El pobre que gueda destruido en su peigidsmo es algo iremenido, porgie
es casi imposible que se vuelva a rehacer. Sc trata propiamente de la situavion
del miserable, que es diferente que la del pobre. Por eso decimos: “hay que ser
pobre pero no miserable”. La miseria estrictaniente no es cuestion econdmica.
Miserable es aquel que tiene quebrado el psiquistito.  Es propio de ies que
lamamos: “la gente de la calle”, o las dedicadas a “la prostitucidn™  Son
personas a las que el sufrimiento es tan fuerte que tes afecto profundamente ¢
psiquismo.

SQué nos quiere decir esto? Que de estas personas nunca vamaos g
poder esperar un comportamiento y una reaccion que se tendria con otras
personas. Esperar que cambien es perder el tiempo. Pero esto no quiere decir o
no se puede hacer nada. Podemos hacer muchisimo, pero tenemos que emplear
otro tipo de accidn: siempre tratarles de modo que se puedan sentyr venna,
pues siempre les llega la acogida, la bondad.. eso siempre.

Jae

Son acciones puntuales v que no twenen mas future. pere de por s
valen. Por lo menos, vo no les puedo rratar como me da i
despreciartos o pisotearlos. A nadie se le puede pisotear o despre por
destruido que esté, por criminal que sea, porque toda persona es hiia de Dics,
v yo le debo tratar con absoluto respeto.

Otra cosa es la accion. Solemos oir con frecuenciu: “Fs quc he tratado
de ayudar a esta persona y no responde; es mejor dejarla ya"

Les presento un ejemplo: Un dia salia de la parroquia con i
hermano, y a la salida se acercé un pordiosero, un sefior de la calle, y le dijo a
mi hermano que le regalara un café, pero alld en la cafeteria. v que fuera con
pan. Mi hermano empezd a echarle el sermén de costumbre: “iHombre!, es
que usted es....;para qué...; con todo lo que yo le he ayudado...;todo lo que vo
he hecho por usted le consegm asilo, trabajo y nada.” Después de tal descarga,
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de muy mala gana le dio para el café con pan. Al ver mi hermano la reaccién
mia me dijo: “¢Qué piensas que puedo hacer con este sefior?”. Hace como un
ano aparecié durmiendo en el atrio de la iglesia, y de verdad que eso a mi me
matd pensando: iYo durmiendo tranquilo en la casa y él durmiendo en la
calle!. Le consegui un asilo, hizo mucho teatro, lo llevé alld... y a los dos
meses se volvid. Alguien me dijo que ese sefior era muy hdbil para trabajar en
cuestion de tuberias-plomero. Le pregunté si sabia de plomeria, me dijo que
si. Entonces:

- {Por qué no trabaja?.

- Es que no tengo las herramientas.

Se las consegui, cerciordndome antes y viendo si era capaz. Le puse a
arreglar una cosa de la casa cural, y la arregld perfectamente. En la misa di un
anuncio para que avisaran quienes tuvieran probiemas de esa clase. Fl sefior
trabajo tres dias y después desaparecié. Como al mes se volvié y se puso a
dormir de nuevo donde antes, y me dijo que le robaron las herramientas, etc.,
etc. Después de todo esto, mi hermano me pregunté:

- ¢{Qué piensas vos que hay que hacer en este caso?.

- ¢Por qué no le preguntas a €l qué es lo que quiere?, le dije yo.

Porque si lo que quiere es dormir en la calle, que duerma en la
calle, v le dices: “.Usted para dotmir en la calle que necesita””, v
con esa pregunta le ayudas a ser persona; v de ahif es posible que
vaya descubriendo otras cosas.

Naturalmente, es muy posible que este sefior, sicologicamente, estd
quebrado. Tenemos el caso de los nifios de la calle. No se trata de sacarlos de
la calle, sino de ayudarles ahi. ¢{Como hacer para que tengan escuela y colegio
pero desde la situacién de ellos para que ellos vayan decidiendo salir de esa
situacién?. Trabajar asi, eso es otra cosa. Ya lo estdn haciendo en Brasil.

2. El pobre tranquilo, satisfecho:

Es el pobre que ni le va, ni le viene. No es justamente que sea
resignado, porque se da cuenta. Son las personas que [0 pasan bien en esta
vida y en la otra, mientras uno se esta reventando por ellos, muriéndose de la
impaciencia al ver cdmo son las necesidades que tienen; se compadece de ellos
y empieza a ayudarlos. Y ellos: tranquilos, porque si tienen: bien; y si no
tienen: igualmente bien.

(Coémo actuar en estos casos?; Ayudarles a que ellos descubran la
necesidad de responder. Por el hecho de que no tengan ni medio, no por eso no
pueden dejar de sentirse responsables de sus propias vidas y las de los otros.
Normalmente esta clase de pobres no son ni resentidos ni violentos.
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32, El pobre resentido o violento:

Normalmente el resentido es persona inteligente; que cae en la cuenta
de la injusticia de la situacion y reacciona. Por eso el resentimiento en el pobre
no es de tipo ético; es la pura reaccion frente a un dolor, una conciencia de que
no hay derecho de que yo no tenga unas posibilidades que otro tiene. En ese
sentido los insultos que le hacen a uno, los rechazos, es preciso comprenderlos
desde esa situacién. Cuando un rico insulta o rechaza es totalmente distinto.

432 El pobre arribista:

Es el que no quiere aparecer como pobre y hace todo lo posible para
ello: Siempre sale bien vestido, o hace todo lo posible por tener lo de los ricos.
Cuando uno, que le conoce, lo ve, piensa inmediatamente: “Pero vea: estd con
bastantes necesidades y mirele céomo se viste”.

Esta conducta es completamente normal, y fruto de las propagandas
de los medios de comunicacidon. Si por television y otros medios de
comunicacién le hacen sentir que usted es persona si tiene unos tenis de
marca, es normal que esta persona los busque, porque dice: “Yo como no valgo
si no tengo esas cosas, el solo hecho de que ya aparezca con una camisa y unos
tenis de estos, ya me da “clase” y valor”.

53. El pobre que asume consciente su situacion:

Para mi esta es la experiencia peor. Son los pobres que te van
exponiendo su dolor, su pobreza, su sufrimiento, el aspecto destructor de lu
pobreza, pero sin resentimientos, con una lucidez enorme. Y eso le brota como el
agua que sale de una llave cuando destapan los grifos. El trato con ellos
produce una experiencia dolorosa como la expresada por San Vicente cuando
dijo que los pobres “Son mi peso y mi dolor”. Esto en Colombia se vive y es
muy comun con toda la violencia existente y con los desplazados. Muchas
veces la gente viene a uno para desahogarse v empieza a contarme situaciones
de violencia; y con frecuencia, -se lo digo a Uds.-, tengo que cortarle v decirle
que me espere un momento... y me subo a la capillita a llorar. Esto produce
una gran tension psiquica, por lo que te van contando, mostrando sus
sufrimientos pero sin nada de resentimientos, y nada de odio contra nadie,
pero concientes de su dolor. Es como si te arrojaran de frente todo su dolor v

se te ensangrentara el rostro.

6. El pobre a quien le toca muy poquito la destruccion:

Entre estos estd el campesino. Siempre tiene una necesidad, pero en
realidad é1 dice que no la siente tanto. Con estas personas es con quienes se
trabaja mejor. Te acogen con actitud de carifio y basta. Es una de mis
vocaciones frustradas. A mi me ha apasionado trabajar con este tipo de
personas, de las que vos no puedes esperar absolutamente nada. Sélo el que
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te acojan la actitud de carifio, y esa acogida basta. Esto me parece que es como
la expresion de la gratuidad de Dios con nosotros: Porque el Sefior no espera
nada de nosotros; simplemente espera que le acojamos el amor que El nos
muestra; y para el Sefior cualquier reaccion es valida. Esto es importante para
el tipo de accion. Y sobre todo para no equivocarme, no pedir una respuesta a
una persona que no es la que puede dar. Pero eso no significa que no haya
nada que hacer, y que la accién de uno no pueda ser siempre liberadora.

Con toda esta gente, quebrada en general, la accidon liberadora es
puntual, y eso no tiene futuro. Pero un solo acto, una sola actitud por el que el
otro se sienta persona: eso es ya volverle la esperanza. Veamos esto con la
perspectiva evangélica que es fabuloso.

3°. Esta destruccién del pobre genera una contracultura o
anticultura de la pobreza.

El sentido de la cultura es como el hacerse de la persona. Esta
destruccion genera en la persona una manera de hacerse persona que en el
fondo es destructora, pero no se la toma como tal, sino mds bien como un
mecanismo de defensa. Esto se da mucho en la gente marginada y genera su
destruccién. Es toda una manera de actuar que es cultural, pero es una cultura
que destruye. El ejemplo mds claro es lo del desaseo, la mugre, el desorden,
que para nosotros es ético, y en el pobre es un mecanismo de defensa, es decir:
una manera de protegerse. Esto se da en el mundo de las prostitutas: muestran
un cierto desparpajo, una actitud muy libertina que nos molesta mucho, y de
pronto les calificamos, catalogandolas moralmente, sin darnos cuenta que toda
moralizacién es mortal, destructora: “Es que usted es una sinvergiienza,
respete; ustedes son desaseadas...” Todo esto es mortal.

Unas Hermanas pusieron una casa en un barrio donde habia
prostitucién, como una casa de acogida para las muchachas; sobre todo se
preocupaban de las que dormian en la calle. Las invitaban a ir a la casa y lo
que les pedian era: que para estar en la casa se cambiaran la ropa, les hacian
que se bafaran, les daban ropa limpia y quemaban la ropa toda sucia que
trafan. A los tres dias no les volvié nadie, y las mismas jévenes les decian a
otras que no se arrimasen allad. Las Hermanas me lo contaron y les dije:

- Hermanas, ese es su modo de ser.

- Si, pero es muy peligroso por los microbios que traen.

- Cierto; pero si Uds. quieren trabajar con gente que no tenga eso,

vdyanse para un barrio rico.

(Muchos quieren trabajar con los pobres y lo que hacen es quejarse
de los pobres. Pues entonces: Mejor que no trabajen con ellos). Entonces:
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- ¢Qué hacer?.

- Mi parecer es: Acdjanlas como son, y después ofrézcanles las cosas
diciéndoles: Tenemos banos, hay ropa nueva y con esa ropa que
ustedes se quitan vean qué podemos hacer con ella

Al principio les costé mucho volver a llevar a alguien; pero despues

fue riquisimo. Las Hermanas comian con ellas, v al sentarse en la misma
mesa, cuando las muchachas veian a otras personas sucias comiendo con ellas.
eran las mismas muchachas las que no aguantaban, iban v se bafiaban; ellas
mismas decfan a la Hermana: ¢{donde votamos esa ropa? porque puede tener
muchos microbios.

Eso es un poco respetar su cultura (que es anticultura para nesotros):

es la manera de hacerse persona vy eso no tiene un calificativo maoral. Mo

quiere decir que yo no haga nada, sino que hay que partir de af:.

4°, Esto implica un proyecto politice, un proyecm do sociedad.
Se trata de un proyecto politico ¢n el que se b ;
pobre, pero que, a su vez, tiene que ser dow '
amplios, desde el pueblo. A mi modo de ver
me parece que 1a conciencia de la injusticia,
universal, y hoy lo esta utilizando todo el mundo
hace treinta afios era super-revolucionario:
desigualdades, con el hambre, con la mala distribe
te lo dicen hoy hasta los ricos. El problemea de 12
¢l problema de ahora es mas de fondo: [hesde
terminos: (Quién es el protagonista del cainhio?
hemos hecho desde arriba, desde ei poder
especialistas  de la izquierda mundial, ma
latinoamericana, sobre el gran problema del mal.
tuvo en sus manos el poder y no se hiz: nadi.
que fracasé no fue la lucha del pobre, sino la luche dei pnl i
un rumano; “En el fondo al socialismo no le tumbdé el Cnpn 1~£mo.
solo:; y en términos politicos, el socialismo era una hicha por el pobre desde e
rico, y el capitalismo era una lucha por el rico desde el rice”™. Fn <! rondo, ».
enfrenamiento entre el capitalismo vy socialismo era un enfrentaniento entie of
poder del rico v el poder del pobre. Hoy toda la busqueda de la izquierda ex:
como se construye una lucha social pero desde el pobre, v esc es muy i
porque eso implica que ellos pierden protagonismo.
Un sociélogo francés, Duré, es el que empezd a trabajar sobre lo que
llaman la democracia representativa y participativa. Existe una distincion muy
interesante: La democracia que nosotros hemos tenido es representativa, es
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decir: nosotros elegimos una gente que nos represente y ellos hacen lo que les
da la gana, asumen el poder y...Pero lo fundamental es que el pueblo se
organice, pues la fuerza estd en las organizaciones populares, y esas
organizaciones populares sostienen a sus representantes. Por ejemplo, todos
los que votaron por Lula son del partido de los trabajadores; hav cantidad de
organizaciones populares que lo apoyaron porque les interesa; los del
movimiento zapatista de México dicen: “A nosotros no nos interesa tomar el
poder; nos interesa que la gente tome el poder...”; pero existe un grar peligro:
Que todas estas organizaciones populares al tener ¢l poder se acaban. Una cosa
es tener el poder politicu, ¥ otra cosa es ser poder politico. Los partidos politicos
rienen el poder politico, pero no son propiamente los que lo manejan, porque
el poder lo tiene el pueblo y eso es real.

Marx decia una cosa muy fuerte que ahora lo aprueban muchos: “El
noder del opresor es el poder del oprimido™, es decir: el que le doy el
poder al opresor para que mc oprinia. El que tiene realnies neder es el
pueblo y lo tiene en todo, también en el plano econdmice. Il »u
propiamente. Ejemplos: Fn Ecuador alguien pensd en hacer cuchra

I

o 8 poder

la Coca-

.
—

ola, ({Cémo?: Poniendo otra fabrica mas poderosa y no camprands
Cola. Nestlé, esa famosa multinacional de alimentos, liace unos an

ana gran propaganda para que nadie compraran productos N EOnITAs ne
se hiciera una investigacion. Los mismaos duchos do Ia LoD que
harerla al ver cdmo se estaba qgitebrando. Lucgo es claro gue < poder real estd
abajo, pero el pueblo no lo ejerce. El que tiene el mecanisma de poder son los
partidos. El que yo reconozca que la destruccion del pobre es una destruccion

xistencial implica que no puede haber liberadores del pueblo.

La perspectiva de Jesus no fue esa. Jests nos liberd ddndonos el poder
a nosotros para que nos liberdramos; El se hizo uno de nosotros. La actitud de
Jesus es que no me salva a mi contra mi. Jests me da a mi la posibilidad de que
yo me salve; y yo me puedo salvar porque El se hizo como yo, de la misma
situacion mia. Toda la perspectiva evangélica es profundamente humana, y es
lo que se busca ahora.

5°, La concepcién del pobre exige un proyecto pedagoégico en el
que el pobre sea también el que asuma su liberacién
Vimos cémao este concepto del mundo del pobre implica un proyecto
pedagdgico, que le ayude a descubrir el valor de su vida; a que se libere. Esto
implica que la persona descubra lo que a ella lo destruye, y el que acepte una
marcha lenta en la liberacion.
Si tenemos en cuenta todo lo del proyecto del Reino esto nos puede
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ayudar porque en el plano humano esto cuesta mucho. Porque nos ponemos a
pensar: cuando se va a acabar la injusticia; cudndo se va a acabar toda
destruccién del pobre; cuando al pobre van a dejarle de tratar como un
desgraciadito....Cuando el mal ataca a la persona misma tenemos que esperar su
reaccién, que la persona poco a poco vaya reaccionando pues la presencia del
mal nos desconcierta. Todas las reflexiones que hacemos sobre una sociedad
nueva, un mundo nuevo... son muy bonitas, y son necesarias; pero todas dejan
a un lado, nunca tocan un problema: la presencia del mal. En el Foro Social
tenido en Brasil hablaban de un mundo distinto. Es muy bueno replantear las
cosas, pero vava usted a ponerlas en prdctica y se encuentra con este detalle:
la presencia del mal. Y la presencic del mal no es cuestisn religiosa; eso es
enredar rerriblemente las cosas porque hemes ‘dentificade mal con pecado, v
hablamos mads de pecado que de mal {Por qué?: porque ¢/ pecadc s es un
concepto religioso; en cambio, el mal es una realidad existencial, v ¢l mal no se
va acabar, va a durar hasta el final. Toda reflexion filosdéfica v antropologica
es hellisima, pero todo lo que se dice sobre el hombre, sobre la persona. todas
ias propuestas de una nueva sociedad, en ninguna se tiene en cuenta el mal,
iPor qué?: porque frente ¢l mal la razén estd totulmente despr d
inunda todo, dana todo, y estda mezclado en todo,

Por eso desde la perspectiva de la fe, v <
mos que decir que es el Gnico, Jesucristo, quien ric
sobre el mal. Ustedes saben que jesds nos adviitic
gue el mal va a estar hasta el fin del mundo, y ni e
superficial; las raices de mal estan con ias raices del tnigo, <ome perspectiva
antropologica es lo rnds iicido y lo mads realista. Ca el proyecio pedagos ¢
tengo que partir de la reclidad de la persona y de que e mul va a estais siempie
presente y, por lo tanto, yo tengo que acepiur und marcha ienta de {:s cosos. @
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CAPITULO 7°.: VISION
EVANGELICA

Evangelio de San Lucas {4,16-21). “Jesus volvio a Nazaret,
donde se habia criado y, segun su costumbre, entré en la
sinagoga, y se levanté para hacer la lectura. Le entregaron ef
libro del profeta Isaias y desenrollandolo, encontro el pasaje
donde esta escrito: “El Espiritu del Senor esta sobre mi porque
me consagro por la mision: me envié a llevarles la Nueva Buena
a los pobres, anunciar a los cautivos su libera-cion y a los
ciegos devolverles la vista, y enviar en libertad a los oprimidos y
proclamar un ano de gracia del Senor. Fntregc el libro af
ministro y se senté. Todos en la sinagoga tenjar fos sjos fjos
en El. Entonces El se puso a decir: “hoy se realiza entre ustedes
este pasafe de la Escritura”.

De la Carta del Apdgsto! Santiago 2,1-6b: “Hermanos. no merezco
consideraciones personales segun la fe del Serive Jesugristo
Crucificado. Suponganse que entra a la asambiea de ustedges
un hombre con un anillo de oro, corn vestidos elegantes, y entrs
tambien un pobre mal vestido. Ustedes vuelven su mirada o
aquel que entra con vestidos ricos y fe dicen: “Ti: siéntate aqu:
y ten un puesto de honor”; y en cuanto 2! pebre ustedes le
dicen: “Mantente alla afuera, de pie”, o bien: “Siéntate aqui, a
mis pies”. (Acaso no estan haciendo un juicio, y llegan a ser
culpables de sus criterios perversos?. Escuchen, mis hermanos:
cAcaso Dios no escogio a los pobres de todo el mundo para
hacerlos ricos en la fe y herederos del Reino que prometié a /os
gue lo aman?. Y, sin embargo, iUstedes desprecian al pobre!.”

Jesus dice: que todas las promesas que esperaba el pueblo El se las
anuncia y las realiza en su persona. Hoy se realiza esto entre
ustedes. Pidamaosle al Serior que comprendamos hoy como todas
fas cosas que buscamos para el pobre, las hagamos nuestras de
una manera concreta; que sintamaos, en nuestro contacto con e/
pobre, la necesidad de ver a Jesus, y al poner la mirada en Jesus
sintamos la necesidad de volver al pobre.

El apéstol Santiago hace una aplicacion concreta a esto: No se
trata de reconocer intelectualmente al pobre como el privilegiado
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de Jesus, sino hacer una practica en la que ese valor del pobre se
traduzca en compromiso y realizaciones concretas. Pidamosle al Sefior
también que toda esta semana nos ayude a buscar la manera concreta
de realizar este designio de Dios que es una mirada de Dios con el Pobre.
Amen

VISION EVANGELICA DEL POBRE.

En este aspecto veamos tres puntos:

1. Significado y sentido de la referencia a Jesus.

2. Valor de la referencia a Jesus.

3. Como fue la existencia pobre de Jesus, su pobreza
Esta existencia pobre de Jesus tiene tres caracteristicas:

= JesuUs fue pobre.

= Privilegio la existencia cotidiana de los pobres.

» Toda su obra la hizo alrededor del nobre.
Es decir: Todo su ser y hacer giraron alrededor dei pabre.

1. SIGNIFICADO Y SENTIDO DE LA REFERENCIA A JESUS.

1.1. ¢Por qué buscando rnosotros un sentido ool poiie bacenes i
referencia a Jesus?

Porque aqui esta, no el nucleo del mensaje,
problemas del mensaje y del vajor. Jesiis fue pobre p
de ese modo privilegio a los pobres. Tenamas que viives ¢ :
recordar su significado profundo. El ser v hacer de Jesus givda. &
pobre.

Aqui esta la originalidad de Jestis, Y 1o yuz
y, por tanto, al religioso. No es el hacer, sino el sar.
sino que fue pobre.

Segun esto: nosotros hacemos ia referencia = Jesis, pura v
simplemente, porque somos cristianos, y mas explicitamente porque somaoes
religiosos. Pero (Qué quiere decir esto, y donde estaria ia ricueza fabulesa e
la referencia a Jesus, que es lo que determina el ser cristiano?.  Eats
originalidad la hemos perdide, y con ella, en cierto modo, {a identidad cristizr:
también. La identidad de toda persona, no como persona, $/ino como esid
persona se determina con el hacer. Ejemplo: Si yo digo que soy pintor,
sacerdote..., ustedes me diran: "Demuéstralo”. Lo mismo pasa con el ser
cristiano y el ser religiosa{o).

Nosotros, antes del Concifio, mostrdbamos el carnet o certificado para
demostrar si éramos cristianos o religiosos. Ser cristiano era herencia de la
cristiandad. Y se revelaba con el hacer cultual y moral. Ser cristiano era quien
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cumplia las leyes de la Iglesia, rezaba, practicaba los sacramentos... Esto esta
muy metido en nosotros.

Después del! Concilio y con todo su despertar en Latinoamérica
cambiamos el hacer cultural, cultual y moral por el hacer sociopolitico: Ser
cristiano es el comprometerse con el pueblo. Esto en Colombia fue muy fuerte.
De hecho, todos los movimientos de guerrillas revolucionarios del 70 los
alimentaron los coiegios cristianos. Un muchacho que estaba muy metido en la
guerrilla y yo conversaba con él, pues en ese tiempo éramos simpatizantes, me
reprochaba y me decia: “Usted habla mucho de los pobres pero en el fondo no
se compromete; ie falta ser radical. Ustedes ahora nos critican de marxistas,
pero Ustedes fueron los que nos sembraron a nosotros, ustedes nos abrieron
los ojos y nos mostraron que el ser cristiano era comprometerse. {Qué nos
ofrecen ustedes como compromiso?”. No hay duda que lo que hay en el fondo
de este discurso es valido, y es la consecuencia de haber perdido la originalidad
cristiana. Confirmacion de en qué consiste ese ser cristiano, lo tenemos, por
ejemplo y como ejemplo, en la madre Teresa de Calcuta. Por todos y en todas
partes era reconocida como verdadera y auténtica cristiana.

Pero nosotros cambiamos un hacer cultual y moral de antes del
Concilio, por un hacer sociopolitico después del Concilio, pero no nos salimos
del hacer. Si embargo, la verdadera identidad cristiana no esta en ese hacer,
sino en la relacion con la persona de Jesus, y esa relaciéon se concretiza en un
hacer sociopolitico, pero también cuftual y moral. Esto es lo que tenemaos que
recuperar y es fundamental. Lo que me hace a mi cristiano no es el
compromiso con el pobre, ni tampoco el que vaya a misa; 10 que me hace
cristiano es mi relacion con la persona de Jesus: Yo soy cristiang porque
descubri a Jesus y me apasioné por él y me entusiasmé por el. Y el religioso
es el que quiere vivir eso de una manera radical.

Alguien describi¢ al cristiano como: “La persona que ha descubierto
que es amiga de Dios”. Y al religioso: “La persona que ha guedado tan
entusiasmado de tal amistad, que por eso quiere ser en medio de sus
hermanos el hombre de la amistad con Dios”.

Y hablando de la accién de la lglesia lo expresa en una forma profética
y muy clara: “La /glesia ha sido la primera en hacer y organizar todas las obras
sociales”. Histéricamente todas las obras sociales, desde el principio, tienen
su célula en la Iglesia, quien, a través de los religiosos, se ocupd primero de
fos pobres, los enfermos...Todo eso estaba en manos de la Iglesia. Pero ahora
la Iglesia siente como que le estan tocando lo que ha sido mas propio de ella 'y
nos van quitando las obras. El autor de “Conciencia” termina asi: “Léastima;
nos estan quitando todas las obras; no nos va a quedar para dar a la gente
mas qgue a Jesucristo”.
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1.2. La principal preocupacion del cristiano, y sobre todo del religioso:

Entregar Jesus a la gente:

Nosotros tenemos tantas cosas para darte a la gente, pero se nos esta
olvidando que /o principal es entregarles a Jesucristo. Esta debe ser la
principal preocupacion de todo cristiano y de modo especial de todo religioso.
Su relacién con Jesucristo. Esto trae unas grandes consecuencias. El
religioso es el que quiere vivir esa relacion de una manera exclusiva. Y, como
toda exclusividad, se requiere que se tenga asegurado lo béasico. Esto no es
propio s6lo dei religioso; es propio de cualquier persona que quiera dedicarse
exclusivamente a algo: tener asegurado lo basico, pues de lo contrario me
preocuparé de esto y descuidaré lo otro. El ascritor colombiano mas
importante después de Garcia Marquez, Alvaro Ruiz, es un tipo que siempre
fue y tuvo otros trabajos: fue locutor, dirigid una revista, después fue
diplomatico, y después fue un muy sencillo secretario del Cénsui el resto de su
vida. Le nreguntaron una vez:

- Por gué habia tenido asos puestos.

- Porque mi pasi¢n es la literatura, la escritura.

- Entonces, {Por qué tuvo esos trabajos, en lugar de dedicarse
exclusivamente a la literatura?

- No, dijo, no; todo lo contrario. Precisamente fus para poder
dedicarme exclusivamente a la literatura

- {Como?

- Muy sencillo: en el mundo actual, si quieres aedicarte a iz literatura
vy no puedes vivir de ia literatura, para poder vivir de la literatura,
tienes que vender la literatura. Pero como yo nunca he querido
vender la literatura, pero si siempre he guerido escribir lo que quiero,
como quiero, cuando quiero y decir io que guiero, para poder
dedicarme exclusivamente a eso, yo tengo que tener asegurado el
minimo, y esos oficios fueron los gue me io permitieron.

Toda dedicacion exclusiva, requiere que yo me asegure en lo hasicc.
» Pero esto tiene Sus CoIISeCUeENcias.
Ei religioso y el sacerdote tienen asegurado lo bésico. {FPor gqué?:
Porque quieren dedicarse exclusivamente a Jesus y al Reino. La /dentidad
cristiana no esta en el hacer, sina an el ser; y el ser en /a relacion; pero esta
relacién se tiene que concretizar en el hacer, pero ese hacer es absoiutamente
relativo. Y en el hacer lo que vale es la calidad, y no la cantidad. Lo que hace
original la identidad cristiana, repito, esté en el ser, pero se concretiza en el
hacer. Esto no quiere decir que el hacer no valga; el hacer es absolutamente
esencial, pero cuando se concretiza esta relacion para mi /o mas importante es
Jesucristo. Yo, como cristiano, me dejo orientar toda mi vida por Jesds; y
como religioso es mi exclusividad. El hacer es esencial, pero al servicio de la
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relacion, y /a relacion es lo que nos da identidad. Por eso el ser del cristiano,
es un ser de relacion; y el ser del religioso, es un ser de relacién exclusiva con
Jesus y el Reino.

Hay una ambiguedad que existe todavia presente en estos dias:
oponer ser y hacer. Esto es muy propicio ahora que nos quejamos del
activismo y nos dicen: “No pongamos la identidad en el hacer, sino en el ser”.
Eso no es decir nada; épor qué? {Cudl es la identidad del ser?; La identidad
nuestra esta en la relacion, y en el religioso y en el sacerdote, esta relacion es
de exclusividad; pero eso, no me hace a mi ni mejor, ni peor; es algo distinto,
tiene tareas distintas, tienen visiones distintas.

= (Cudles son las consecuencias? Grandisimas:

En primer lugar, que el cristianc, el sacerdote y el religioso, tienen
otra identidad, que es la identidad mas profunda, la identidad maés radical y
que es la identidad que vale o que surge de la refacién con Jesus.

¢Qué quiere decir esto?: Que el cristiano tiene propiamente tres
identidades:

1. Laidentidad personal.
2. Laidentidad social
3. Laidentidad religiosa.

El sacerdote y el religioso tiene las mismas, pero |a religiosa es en
exclusiva.

El religioso y la religiosa, tienen la identidad que ahora liaman la
identidad carismatica.

Esto lo tiene muy resumido un franciscano vasco, Javier Garrido.
Su libro tiene una riqueza fabulosa. Nos dice: “El cristiano tiene una identidad
por ser cristiano, que se le anade a la identidad que tiene toda persona”. La
identidad personal y social, seria eso, pero la identidad cristiana y religiosa no
se vive aparte, ni contra la identidad personal, y social, sino a/ interior. Esto es
muy resumido, pero tiene una consecuencia enorme, y una consecuencia
puramente de signo.

En Francia desde hace unos diez afos se sigue trabajando en esto.
Hay una corriente que llaman evangelizar las profundidades. Explico un poco:
la persona tiene dos identidades, la identidad personal y la identidad social.

La identidad personal es la que le da la familia y el pueblo. Por
ejemplo: Emilio tiene una identidad personal, la que le da su familia: la
relacién con su papa, mama y su pueblo, y eso le marca de por vida.

Pero ademas tiene una /dentidad social, que es lo que le da su
guehacer, su funcién.

El cristiano tiene otra identidad mas radical, que es la identidad de
ser hija o hijo de Dios.
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Y el religioso tiene la Jdentidad carismatica, que no es
simplemente ser vicentino o pertenecer a tal congregacion; el ser vicentino es
una manera de vivir su identidad carismaética, que es la dedicacion exclusiva &
Jesus y el Reino.

éDonde esta la riqueza de esto?. Poraue esta identidad nosotros la
hemos vivido un poco hacia afuera, no Iz hemos vivido al interior. Esta
demasiado metido en nosotros esto. Por ejemplo: Un religioso se comporta
mal, y {qué ie decimos nosotros?: “¢Donde estad tu testimonio?’. Y Jque
siente el religioso cuando se comporta mal?: Siente que no esta siendo
auténtico religioso. Y lo mismo un laico: obra mal, y le dicen: “Usted, que dice
que es cristiano, que habla tanto de Cristo: {Cdmo se comporta?”.

La identidad cristiana y religiosa ia hemos vivido muy
externamente, cuando hay que vivirla al interior, porque {a identidad cristic:
no es de tipo ético, ni ideologico; la identidad cristiana es de tipo niistic
aunque se traduce en una ética, Por giemplo: Si un religioso que obry
contra la castidad, o que se emborracha v cornete esas faitas: (Por qué u= i
dice que no es un buen re! mwsr»? -Porguie como una persona humana gue es
tiene su trauma y puede fallar.- Pere se fe dice que os mal religioso porgue o
ser religioso le da una luz para ver eso desde otra dimensidn: {3 de se
cristiano, y como cristiano, tiene ia identidad cristiana que no es aira sino ia de
ser hijo de Dios, y yo siemopre ta puedo vivii porgue depende de mi. v s
condicién de hijo de Dios me in regalaion de por vida. Recordemos este texto
de San Pablo a los Romancs, 11,29 “los dones de Dios y la vocacion son
irrevocables”.

Esto es lo que Haman “evangelizacinn de las comunidades”. Esta
corriente ha ido elaborando toda una metodologia para sanar justamente
todas las heridas de la identidad personal y social nartiendo desde la identidad
carismatica. Esto no es un espiritualismo. Esto quiere decir que sin negar sus
traumas, por encima de usted, como persona, esta el ser hijo de Dios. Por aate
cuando a Ud. le dicen que o que hace no esta bien, Ud. se pone a pensar «n
Dios y tiene como una luz que el ilumina y le hace ver las cosas de otra manera

Esto es, sin duda, una gran revolucion. Lo “malo” de nosotros esta
en la ética, (porque ésta depende de la naturaleza), no esta en o “mistico” {

que
esto deoende de Dios). Si yo me comporto mal, no es porque sea mal
religioso, es porque soy persona humana; lo de religioso es la referencia a
JesUs, y debo preguntarme qué me dice esta referencia a Jests en todo esto.
Y lo mismo en el cristiano.

Oigan esta anécdota, que no deja de ser simpatica:

Volvia de la parroquia de mi hermano, que estd como a dos horas
de Medellin, y me monté en el bus. Al rato subié una prostituta, una
muchacha de 25 afos, y se senté a mi lado y me puso la mano aqui (en el
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hombro) y empezd a hacerme como cosquiflas... y me dijo:
- Bizcocho, éme puedo sentar a tu lado?.
- Como no, no hay problema.
Al ver que yo no me habia molestado, y que no le dije nada mas,
ella empezd a charlar. Al ratito me dijo:
- Tengo dolor de cabeza.
- Cuando pare el bus te traeré una pastilla y un refresco.
- Pero étenéis la plata?
- No te preocupes; después de haberme dicho “Bizcocho” guién
se atreverd a cobrarte.
Ella se sintio mas en confianza y, al bajarnos del bus, la muchacha
feliz me decia con todas esas expresiones propias de la jerga de las
prostitutas:

Bizcocho, {vos qué hacéis?.

Yo soy cura.

iNo!..., ponte serio.

Lo digo en serio, y le saqué el carnet de la curia y se o mostré.

La pobre muchacha quedé como paralizada y admirada. Yo

esperé que se calmara y al ratito me dice:
- Oiga, padre.

Yo le dije:

- (¢Como, antes era “Bizcocho” y ahora me dices: “Oiga, Padre?”.

l.o gracioso es que después la muchacha ya no me decia ni

bizcocho, ni padre, pero aproveché para preguntarme:

- ¢{Hay mucho pecado, y Dios le condenara a una, si se acuesta con
los hombres?.

- (Por qué no empezaste pensando en Dios?. Pensa que Dios es
un papa, que te quiere mucho, y punto. A Dios lo tnico que le
interesa es decirte que te quiere mucho, porque sois hija de El, y
porque te quiere mucho, te quiere ver feliz.
¢Vos eres feliz con ese estilo de vida?.

- No, me dijo.

- Pues eso es lo que Dios no quiere. Dios no quiere de vos que a
vos te pisoteen, porque eres hija de El; y el que te pisotea, que te
trata de cualquier manera, estd molestando a tu papéa, que es
Dios. Eso es lo que Dios quiere. El que vos te comportes de esa
manera, es problema tuyo, vos eres la que debes tener interés de
comportarte bien...

Asi conversamos un rato, y no sé lo que ella pudo entender. Pero
lo cierto es que todos empezamos a sentir [o mismo: La conciencia de Dios en
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nosotros. Lastima que lo interpretamos mal: “Porque como soy prostituta
entonces ya Dios no me quiere”. Cuando la pregunta es: “4 esta condicion m/a,
¢Qué le dice Jesus?”. Por esto siempre pcdemos vivir ia referencia a Jesus,
siempre, siempre y ahora lo vamos a concretar. Pero esto es la primera cosa.

Lo segundo: Dentro de esta referencia, /a razorn de todo nuestro
compromiso con el pobre, como cristianos y religiosos, es Jesus.

Es decir: Nosotros cemo Trabajadores sociales: médicos o
cualquier clase de profesionales, el comprornisn como cristianos, no es con &l
paciente, es con Jesus, y desde Jesus con el paciernie. ¢ hay que
recuperario, ya gue esto nos enredd mucho en la decada de los setenta.
Como cristianos nuestro compromiso es ¢on Jesus; y cormio religiosos nuestro
compromiso es con Jesus de una manera exclusiva.

Esto es lo que me sucedié en aquelios tiempas de ios 70 con iy
cura que habia trabajado desde el principic en el barrio, y con ¢l que yo
discutia muche. Un dia me dijo: “Es que usted es muy espiritualista... .." Otro
dia volvié al barrio y no me encontré. Me dejé un par 1 yo io guardé
como uin sacramento, hasta que se me perdid, que de ‘Faderico, aterrizs
Ef pueblo te lo exige”. A los dias yo hablé con ey ia ¢ije: "7 Codmo asi gue &
pueblo me lo exige?. Yo nc me case con & pu=kln yo ol fvico que e
ardenas es a Jesucristo y a nadie mas”. Cierte: Jesus estuiva compromet:
zcon el pueblo, vivio corn el pueble.. Siyo vive en & puebic es por Jesis; =l
compromiso mio es con Jesus. Esto es muy importante poraue nes guita una
nostalgia y ncs abre un horizente, Esa nostalgia que tenemas, v hoy se repite
mucho scbre todo en los religiosos, es gua "no somos come ins pobres”; es
qgue "no vivimes como los pobres”; es que “nunca vamos a llegar a ser como
los pobres”. .En tedo esto hay un fondo de nostalgia. de frustracidén. Yo 1o
entrequé mi vida a los pobres y no nuade ser nobre. s vida ne se la
entregamos a los pobres, se !a entregamos a Jesus que fue pobre, y fue pobre
como Ins pobres v son ellos ios responsables: porque son eflos /os que
ensenaron a Jesus & ser y vivir como pobre. Y estc nc es un espiritualismo; es
llegar al pobre desde JesuUs, y eso es recuperar el valor del pobre en su
realidad concreta. El pobre me interroga, e/ pobre me ensesia porque me ests
recordando continuamente a Jesus.

Les cuento otro hecho de mi vida:

Me contaba una monja amiga mia que estaba conversando con un
cura de Medellin, y empezaron a hablar de mi. El cura le dijo a la monja:
“"Federico es pura palabreria. El habla mucho de los pobres y de insercién y
vive viajando” (lo cual es verdad). Y anadia: "El que es verdaderamente pobre
es su hermano; ese s! que es pobre. La cosa es muy curiosa: Federico habla
de pobreza, pero Horacio es el que la vive”. La Hermana empezd a
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explicarme... Pero yo le atajé y le dije: “No me defiendas, porque si el cura
estd diciendo que el pobre es mi hermano, como es de la familia, que no salga
de la familia; por lo demas yo me arreglo. Ademas: A mi no me molesta, ni
me interesa nunca ser pobre; a mi el que me critiquen porque no soy pobre,
es como si me criticaran que nunca ando como un Pavarotti. A mi lo que me
importa e interesa es seguir a Jesus; mi razén es Jesus. Lo que me importara
es que dijeran: “Esos viajes van contra Jesus”, o “lo estd haciendo de una
manera que no es la de Jesis”.

Por lo tanto, esa nostalgia de que “no somos como los pobres”,
€S0 NO €S Un compromiso mio; m/ compromiso s con Jesiis. Por esto es que
tenemos que recuperarlo. Esto no es dejar de lado a los pobre, sino recuperar
su protagonismo, porque El es mi maestro, y los pobres los maestros de JesUs
porque fueron los que le ensenaron a ser pobre. JeslUs no invento ta pobreza,
invento una manera de viviria; 1a pobreza se la ensenaron ios pobre.

En tercer lugar: Ya referido méas a nosotros: /a pobreza en
nosotros, sobre todo la del religioso. Veamos concretamente nuestra pobreza:
Si no es en funcién de Jesus y del Reino es una estafa y una comedia. La
expresion es muy fuerte y voy a demostrarlo.

Nuestra pobreza, la de los religiosos. No la del laico. {Por qué es
una estafa si no la vivimos en funcién de Jesus y del Reino? Porque nosotros
no estamos arriesgando nada; nosotros lo tenemos todo asegurado.

Una vez llegué a la casa muy de noche. Cuando yo llego tarde,
aviso que me guarden la comida, lo que sea. Esa noche llegué muy tarde y rno
habia nada de comida. Yo tenfa mucha hambre y las tiendas estaban cerradas.
Les pregunté a los muchachos si habia alguna cosa. “No, no hay nada para
hacer alguna cosa. Pero quédate tranquilo, me dijeron. Uno de ellos salio a la
puerta, y a pesar de que era ya media noche grité: “¢Quién tiene alguna cosita
para Federico?” Alli mismo me trajeron un monton de comida.

Eso lo pueden hacer los muchachos por el cura. Es decir: yo no
soy muy pobre, yo tengo todo asegurado. Por eso, [0 que quits el sentido de
la farsa y de la estafa es la referencia a Jestus. Pero si yo tengo todo
asegurada, ¢para qué es?: Para que me pueda dedicar exclusivamente a Jesus
y al Reino. Asi yo no estoy estafando a nadie; yo toda la vida comi en las
casas de las gentes. Cuando tlegué al barrio, me dije: “Yo tengo que asegurar
lo basico”. Yo vivia en una pieza al lado de la sacristia. Ahi tenia todo: la
cama, el escritorio, el guarda ropa, y lo que podia regalar a la gente. Yo tenia
gue asegurar lo béasico para poder dedicarme exclusivamente a eso. De otro
modo viviré angustiado, o cargaré mi pobreza a los otros 1o que es peor. Y lo
béasico es: la medicina, que es lo mas fundamental, y luego la comida. Cuando
yo iba a comer en las casas de la gente no me sentia estafando ni robando la
comida. Yo estaba consciente de que yo estoy dedicado exclusivamente al
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Reino. Esto es fundamental. Por eso el pobre es el que nos esta recordando a
los religiosos continuamente: {Para qué estdn Uds. ahi?. Y yo debo
recordarme: “Para dedicarme exclusivamente a JesUs y al Reino, no para
hacerme como los pobres.”

Si yo fallo como religioso, pues, no es por la ética, sino porgque no
me estoy dedicando a JesUs y al Reino. Y para ello necesito unos espacios
donde yo explicite esa dedicacion, porque #n & vida no basta convivir, vo
necesito explicitar y esto se da en la oracion v 2n la referencia al Reino. Si no
hay oracién, y no hay referencia al Evangelio. v esto £s mas necesaric en ef
medio popular: es entonces cuando estcy estafande y haciendo una farsa con
mi pobreza. Es necesaric tener en rouentz: "A mas insercidan, mas
contemplacién; a mas insercion, 4

4s oracian v e reforencia al evangelic”.
porque el pobre es el que nos esig diciendo continuamente: “Yo aguanto
hambre, usted no aguanta hambre porcue va tene todo i necesario, nero
para que pueda dedicarse exclusivamente a k{7
Pensar asi nos quits retalaia
frustracion de “que no soinos ¢
contacto con el pobre nos anima v 1os Heva 2

e de dic

1Apidcs pero un poquite MaEs caras- ¢
- ¢(Vamos en este?,

- No, esperamacs al otro que

Por la noche me dijc el muchac

- Estuve todn el diag pensando por gue o nns f

bus. {No fue por pobreza:,

No. Sencillamente poros

Jesus. El pobre sinc tie

para éi 200 pesos son

prisas. Si hubiéra g

en el mas rapido,

Eso es el pobre; e gue !

tengamos fa conciencia de nuestro se

espiritualidad mas grande en nosotros

2. EL VALOR DE LA REFERENCIA A JESUS.
Punto fundamental. Y en estc hay un cum
¢Cual ha sido el valor de la referencia a Jesis i

- La referencia a Jesus ha tenido un valor eético, ahoia tenemos que
cambiar de mentalidad y hacer de ia referencia a Jesus un vaior existencial, El
enredo mayor que nosotros tenemaos es que al dar a esta referencia un valor
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ético estaba determinada por un deber, por unas normas, y esas normas
llevan a una realizacion y vivencia completamente factibles y para todos:
cristiano vy religioso. El religioso, por ejemplo, tiene su reglamento vy si lo
wrnple ya se le puede canonizar. Recuerdo una expresion del Papa cuando
canonizd a San Juan Bermat, unc de los patronos de la juventud: “Traigan &
cualguier religiose que cumpla perfectamente el reglamento y yo io canoniro”
Lo mismo pasa #n s vida del cristiano: Usted quiere ser periectamer:is
istiann?: Cumpla estn, esto v esto...Tal orientacion lleva a 1a referencia a
iff’sw-‘. desde el enfoque de la r./'fsr"andan’ que ha sido ético. Hoy eso nos

Cy continuamenie & 2ce una expresion gaa nos lleva a pensar: “MNao
i como Jesds *us: borrdanoso L.v  nasatros na somos

dannens.,.

25804 Muy

Jesus,

anteaver 2ia muy ':lQn

TAntes

HSIN=TI B Yes:

710s01i0s; ahora
S0 ae 0s pobres o i S de la persona huma
cstor ddwe medels oo nombre tenge gue busear para nisi rarn

fpegn ass poder ses Comio JESUS. VIVIE come Jesus, 8l que oo
e o con (os polires

minmento’

S 30 le praguntamos a Jeso
g e esta manera; pero. Do sy actuc:
1Ay Gu" recuperar el valor existernicial o fesus,
; 05 bhien esto,

oo Emilio es
o hurmana e
. an esta person:
nadie, nadie, pued:
NOSOLrNs: SOMOC ™

Emilio, él
’» unicos.
singultaridad, Emn,u 3

de una manera concreta, en acciones
2las, y esas acciones o r"'jerwso bien, son unicas de él: Emilio es
o cstario de CLAPVI, 2 crr d=ouna manera que nadie mas |
nane, oiro secretario de CLAD\/i también es secretario, pero lo hara de otra
manera. las acciones concretas que hace una persona revelan una
orientacion que es la de todo el mundo. Emilio dcdmo hace esa su condicion
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singular?: lo vive como secretario, eso no lo va a hacer sino soélo él, pero a
través de la secretaria, y ahi: équé valores revela?: preocupacion por 10s 0tros
atenciéon por fos otros, da sus orientacion2s gue son 10s contenidos... En todo
esto no nos podemos identificar con Emitio #n su singuiaridad, perc si en su
condicién humana, y por eso todo lo de Emilic me interesa, porgue Emiiic
tiene mi condicién humana, y su singularidad es muy interesante, porque yo
veo como él vive esa condicion humana rue es la mia misma. Pero al ver eso
en Emilio, yo no puedo aspirar a ser como 6, pero si puedo vivir la condicicn
humana que él vive: ser secretario de CLARYY dar orientaciones.. nern a mi
manera.

Esto es 'o que no hemos hechc cori Jesus, perc que hay gue hacer con
Jests.  No nos podemos identificar en su singularidad.  Nos podemo
identificar en su condicién humana.

A Jesus le resultd mas facil identificarse con nuestra condicidn humana, v
por eso es El quien se identifica conmigo: yo ne terngo gie hacer coma Jesis,
o gue yo me tengo que preguntar es fue la manera de obrar de Jes(s
para que yo lo haga a mi manera. As! res r4 mAs facil. Por eso hov vivim af
estilo de Jesus es io mas ficil. Tenemos que cambiar la optica. Yo no me
puedo identificar con la manera concreta de obrar de Emilio, oero s aceptar
sus orientaciones...Pues con Jesus fo mismic Puedo seguir sus origntaciones,
pero no puedo pretender identificarme con su persona.

Por ejemplo, Jesus hizo muchisimas cosas que ne podemos hacer
nosotros: Resucitd muertos... Me puedo identificar con el proyecto que Ei
tenia y preguntarme: <Qué orientacion revela en Jesus?. En todss las
orientaciones de Jesus me puedo identificar v «n 2so0 consiste /a referencra
existencial; pero en el modo de realizarlo no. Entonces, yo puedo ser como
Jesus en su condicion humana y en sus orientaciones, pero en su singularidad
y en su manera concreta no. Yo no pueda ger como nadie. Quien pretende
identificarse con alguien en su singularidad y en su manera concreta de ser.
cae en el ridiculo. Por lo tanto: No podemos ser como JesUs, si podemaos vivir
como JesUs porgque El vivio su condicién humana v en esto nos podemos
identificar.

Pero ante esto tenemos que preguntarnos: J¢Que me dice a mi esa
condicion humana de Jesus?. Esta es la referencia a JesUs que es facil por ser
una realidad humana, y por eso tomoé condicién humana, y en esto no
podemos decir no a Jesls pues para eso El se encarnd tomando tedo lo
bueno, o regular y lo malo de ella {(menos el pecado que es cosa diferente
mal). Por lo tanto, la referencia a Jesus sera: JesUs vivio su condicién hunana
de esta manera: {Qué me dice a mi esta manera de vivir de Jesus?. Yo no
puedo resucitar muertos, pero si me puedo solidarizar y sentir el dolor del otre.

Pero para poder hacer esta referencia a Jesus es necesario hacer referencia
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2 ciertos espacios que para Jesus fueron esenciales, como son: la oracion vy la
referencia al evangelio. Sin referencia a estos espacios es imposible vivir a la
manera de JesUs, ni tener esa identificacidon existencial con Jesis como
religioso.
Estando yo en e! Seminario, hice algo que no debid de ser muy ejemplar, y
el P. Espiritual me dijo:
- Siestuvieras lleno de Jesus no habrias actuado de esa manera.
Yo me atrevi a responderle;
-Pero entonces tampoco seria Yo mismo.
N hay duda, sin esa referencia a esos dos espacios de Jesus todo lc que

2

ablemos de Jesds queda en 2! aire y seguiremos mas frustrados.

- Pars descubrir yo a Jesds dentra de mi vida, ya que para eso se encarné
16 nuestra natura eza con todas sus consecuencias del mal menos ef
ado, tenemos que distinguir la diferencia que hay entre mal y pecado. Nc
rr conceptos ni realicdiades sindnimas.

'“‘&1 ado es un concepto refigiosc. Mal es una realidad existenc:al.
a diferencia la encontramos en Hebreos 4,14 - 16, Es de ao
texio es traducide diterentemente en alguna Biblias: la ecumenic:

%Iq\ma< castelianas, y la de Jerusalén., El texto er nuestras
ollanas v ia de Jerusalén dice: "Mantengamaos firmies |
Pues no tenemos un Sumo Sacerdote gue e
Y =« nuestras flaquezas, sino f”'ObE)(fO en todo qual que
ssutros, excepto en ef pecado. Acerguémonuos, por tanto, confiauemente..,
sa traduccion “excepto en ei pecade”, sin tener en cuenta la distincion
ertre mal y pecado, nos puede dar la idea de que a JesUs el mal no le tocd.
P~ aso la traduccién francesa, aue es la mas precisa, dice: “fue probado en

e5a,

EG Yy no I3l ecc’

yhcardo esto a nuestro caso, podemas decir: también nosotros tenemos
13 posibilidad de no pecar a pesar de hacer y experimentar el mal. Yo necesitc:
: referenc‘a a Jesus para encontrar en El el modelo de mi vida, pero ur
mmodeln existencial, no ético.  De aqui yo deduzco una ética y busco ur
comportamiento. Esto es recuperar y usar toda la fuerza de Jesus sintiendo 1=
rnacesidad de unos espacios de oracion y evangelio. Yo necesito a Jesus para
encontrar un modelo existencial, pero no para tener una identidad ética.

- Segun el enfoque entre pecado y mal, se plantea esta pregunta: ¢Puedo
hacer el maly no pecar?

Partamos que el concepto de pecado es un concepto religioso, es decir:
que hay gue entenderlo en el marco de las religiones, lo cual significa que lo
mismo que cancer es un término médico y se entiende en el marco de la
medicina; y si digo que esta persona tiene un trauma eso es un término
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psicolégico; lo mismo el pecado es un término religioso.

En cambio e/ mal es un concepto existencial, es decir: el mal hace parte de
la existencia humana y eso no depende de ninguna religion; 1o mas, la religion
va a dar su opinidn sobre esto y esa opinidn seld una mas de las tantas que se
pueden anadir. Pero el mal hace parte de la existencia humana; mas aun, ei
mal es ei mayor misterio de la existencia humana.

Ya les decia ayer: toda reflexién antropologica o filosdfica scbre la persona
dice maravillas de ella hasta que toca el punto dei mal. Esta es una historia
muy larga tal como la enfocaba la filosofia. Aqui apenas podemos tocar o
esencial. En el pericdo de la cristiandad identificarmmos mal y pecado, y a
cualquier cosita que haciamos mal inmediatamente deciamos que también ers
pecado. Pero debidu a la secularizacién, es decir: cuande el mundo religiosc
desaparece socialmente, no individualmente ni personalmente, caemes en la
cuenta que esta identificacidn es fatal. ¢Por qué? Porque la gente al perder ai
sentido de pecado perdid el sentido de/ mal y esto es gravisimo.

Hoy a la gente no le interesa el pecado. Ud. habla de pecado y se rien de
uno. Y no ss gue se haya perdido el sentido de pecado: fe malo es que se
pierda el sentido del mal, y esto si repercute en la vida religiosa. Hoy gque nos
planteamos en la vida cristiana problemas 3 mos antes, 531

eijemplo: nosoctros nos acusdbamos del riai y teniamos la
esperanza de que eso fuera desapareciendo; perc gue lo que va

desapareciendo es el mundo religioso y vemos que el mal permanece, nas
aparece el desconcierto. Por eiemplo: Cuando la gente va a confesarse {quié
le dicen a uno?:
- £s que yo no sé de qué confesarme, yo e tenga necado.
Y si uno le responde:
- ¢A Ud. no le ha dado rabia, impaciencia...?
- No, pero es que ese es mi modo ae ser. O suelen decir: "A mi me da
pereza de confesarme, para decir las misrnas palabras...”
- ¢Es gque tiene que inventar algo nuevo?
La confusidn que se tiene es por identificar mal y pecado.

- El Catecismo de la Iglesia Catélica define el pecado como: “Decir, hacer,
pensar o desear algo contra la Ley de Dios o la ley humana en materia grave o
materia feve y con plena advertencia y pleno consentimiento”. Si esto lo
aplicamos a Jesus, le hacemos pecador. Jesus habld, por ejemplo contra el
sabado, contra tantas leyes y tradiciones de ios judios...

Entonces, dqué es 0 se entiende por pecado?; Es el mal cuando yo miro
contra Dios, y me sitlo contra El, y me aparto de El. Es el nombre religioso
del mal.

Los exegetas al analizar el 2 libro de Samuel capitulo 11- 2, donde se narra

369



ENCUENTRO SOBRE “ANTROPOLOGIA DEL POBRE”

el pecado de David lo plantean como el hombre que hace el mal apartdndose
de Dios, reconoce que ha pecado y se vuelve a Dios: “Contra ti sélo pequé”.

El mal, lo hago y me lo hacen lo quiera o no, me estd afectando siempre:
desde que amanezco: siento pereza, desgana...; el mal es parte inseparable de
mi vida. Es la realidad de lo que llamamos pecado original, y por eso el nifo,
desde que nace ya esta padeciendo y haciendo mal, y a él le estan haciendo
mal: cuando la mama siente dolor, y empieza a decir: este muchachito ya vine
a quitarme la paz...El mal hace parte de la vida.

- Jesus no fe tuve miedoc al mal y se metio dentro de/ mai, pero no se
separd de Dios, no pecd, vy eso es la originalidad del vivir de Jesus.
Por eso el sacramento hay que centrarlo mas en el mal que €n ¢! pecado.
Cuando yo ie hablo del mal a Jesis me libero del pecado. Sarn ouan tiene
GNoS textos muy raros: 18 de Juan 3; 6-9 v 5,18 “El que perman
annca peea” (pero s padecs el mall. Y lo dice tres veoes  Rexnimes
P izndo = mal y no pecar. Un elemplo: Hay un grup:
personas ¢ orwe'smdo y ,":z algo apuraf',, Lrop'mm y rozo a alg

)
Y p')' esn yu qromprc me pl'em ﬂstdr‘e
la celebracion de la confesidon no es par
ncrepantirse de @1 ni para hacer e! propdsito
perdon ya esta implicito en el arrepentimients a

s lambien hay que veric por la condusion gue tenerr ai mezciar ¢
“tleber” y o “afectivo”, Yo pueco prometer el “debei”, pero no io “afect
Por glemplo Siyo les digo: "(Me prometen gue a ias tres de la tarde van bz
arar aquidy”. Uds. pueden prometérmelo. Pero si ies pido que vangan con
nuy buen humer, Uds. pueden decirme: “Haremos o posible”. éPor g
Forque en lo ufe( wvo yo no puedo prometer nada, pues eso ya o dependic
i, Porlo tanto &n la confesion yo no puedo hacer propdsito de cosas a
no voy a ser capaz de cumplir o de o que no tengo conciencia de qus
pecado si no hay conciencia de lo que de verdad es pecado.

Por esto /os sacramentos no son actos de culto sino celebraciones de 1z
vida. El de la reconciliacion, en concreto, es la celebracién de la presancia
liberadora de Jests en medio del mal. Es tomar conciencia del mal que hay
en miy abrirme al Senor para que no me separe de El. Una de las razones pot
qué ahora la gente detesta la confesién, es porque parece que se trata de
cuipabilizarie a la persona o echarie la culpa de las faltas que ha cometido. Sin
embargo, la confesion deberia ser un sacramento de /a alegria por el cual

;

Iu
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podriamos decir al mal: por mucho que me hundas no me voy a separar de
Dios, ya que JeslUs asumio ese mal y me dio la posibilidad de que no me
separe de El.

Como vemos, una vez mas, el problema del cristiano no es ético sinc
mistico, es decir: cuando cometemos una falta, no la comentemos porgue
somos malaos, sino porque somos personas humanas y punta. De lo contraric
es preccuparnos mas por la cizana que por ei trigo (Mt. 13,24}, Recordando la
pardbola, {qué fes dijo Jesus a quienes mostraban preccupacion por la
cizana?: “{Paia qué la van a arrancar, si la raiz esta con ¢l trige; preocupense
por el trigo”. Lo mismo nos pasa a noscirss: Nos preocupamaos mas por fa
&tica que po: ia mistica; e lica es ia sizana, y ta mistica s el trigo; nosotroy
no3 Preocupamos mas Porgue no haya cizafa que pot dejar que of trigo suria,
que sembré el trigo fue Dios.

Como ven esto requiere 'odo un replanteamiento que habria que hacer

confesainos todus 10s dias s
es celetrar, y tode celebr
individual.  Es celebrar en
lalesia esta cormuesia el o
i tanto, al recibir la contes
recibiendo en ia lglesia el per

0 mngdi: problema q temor, porgus fa confesion

5 cornunLaria. ) YN0 88 nunld
o Jdesus; v ia
coimainidad. Pos

AT noryytano, ashoy

)
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CAPITULO 8:
COMO FUE LA EXISTENCIA POBRE DE JESUS

el evangelio segun San Marcos, 6. 1-0: “Salio de ali vy vino «
su patria, v sus discipulos le siguen. Cuando llego 2! sabad:
$e puso a ensenss en ja sinagoga. la muititud. a! oirie
quedaba maravillada, y decia: "éDe donde f» viene esto? *
‘que sabiduria os ésta gue fe ha sido dada? ¢Y esos
milagros hechos por sus manes? [(No es este of carpiaters
2 hijo o« Mariz, hermans de Santiago, foset, fudas v ‘f‘}n* o
Y no estan sus fermanas aqus eofre nosofoas” ¥ 5
escandalizaban o causa de ¢l fesus o ot "o prodess
solo en sy patria. ~ntre SUs parieiies v @ o oo
prestigio”. ¥ no podia hacer alif ningi: anilagrs ooy
de unos poces enfermos @ guienes curo imporiendnle -« s
mapns. VYse maravitlo de su falta de ie ",

EXPOSICION:
WFOUPER A EXISTENCIA HUMANA DF 184

v
§

[ AT A AN(Granoia

jesus fue pobre eto

jesus Deumos gue K Berms
provindizade e efo. Y lo primers o
esa0 e cele ion del jubileo me dei:

dchos vacios. Me parece que hubiera

TR recutnerar a1

Ghonrerrggantes

onortynicarn
sa:a repiantear todos los grandes temas fusa
cristiana el ano del Padre, del Hijo, det ©
nos auedamos repitiendo o de siempre. ¢
«i any det Padre repetimos aue “jesis
Padre”. Y eso es falso, porque ya eso:
Testamento. Pero no nos preguntamos s s oo D0

revelo Jesus que es donde esta toda la clave 7 e o e

afo 2000 repetimos durante todo el <o e £
celebrando el aniversario del nacimiento s jr:
hizo Rombre; que vino a compartir nuest:a vicls Pero decir
esto e« no decir nada. (De qué me sirve « i decir que lests
vino a compartir mi vida?. Lo que yo necesiio saber es el come
vino a compartir mi vida; conocer sus caracteristicas... Es
decir: Si Jesus fue pobre: ¢{Cémo vivid su pobreza?

tesiin o

S T
P
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2.- {COMO FUE LA POBREZA DE JESUS?.

Cuando el evangelio nos narra el nacimiento de jesis nos dice: “Les ha
nacido hoy el Salvador, Cristo el Senor, y esto les servird de signo”. Pero
nosotros esto no lo hemos tocado.

2.1. Jesus fue un hombre pobre:

Este jubileo del ano 2000 podria haber sido toda una renovacion
dentro de la Igiesia en esto de la opcion por el pobre ya que jesds no séle
fue hombre, sino fue un hombre pobre. Jesus asurmio ia existencia hurman.:
como pobre. Su existencia humana fue pobre como /a de Jos pobres. tis
aqui lo necesario que es profundizar en: Comeo fue fa pobreza de jecus .«
decir gue fue como la de los pobresy esa fue la humiidad de Jesus.

El Padre de Foucauid tiene una frase muy bonita: “/=sus anres gue
hacer el bien a los pobres. ¢/ se hizo pobre, - v anade-: Jesi: .
pobre con las manos fue pobie con «f corazon’

ANLES T

2.2, Jesus fue un bombre pobre Como 1os pehres

q ~ L. ey i
SO CON i08% D0RIes, s

Lo original de jesius no fue gue tio
fue pobre comao los pobies. Vamoes 2 amplianio desde ¢ punto de asta
exegetico Nara ver SOCIOOGICAMENIs GUE PURSID DUND JESIUS e sU pueis.

.

2.3. los tres grupcs scciales en tHempo de [osis:

En el tiempo de jests hablan rres gripos soriiles: tres grupos nuo
tres cleses sociales. Otros dicen siete, n1ras 385 v 0o todos las desomipar
del mismo modo  Por ejemplo: Un auror sur-afncanc dice que lesis
nertenecid a la clase media; en tiernpo de lesus ese término aplicade a tas
clases sociales no existia. es propic def sigla XIX

Er tiempe de Jesds habia grupos socizives comn se dan ar toes
sociedad:
1 =l grupe de los poderoses: 'os que ostentaban el oo
econdmico, politico social y religiose: era la clase dirigente
. Estaba /a gran masa del pueblo. eran los pobres eran la gente =i
no tenfa ninguna significacién social, no era gerte que aguant:ha
hambre normalmente. era gente que sobrevivia a su tempo
tenia las comadidades de los ricos. -pero las comodidades de :
ricos eran muy poquitas-, ésta era la gran masa de la que hablaba
Jesus, “el pueblo que andaba en tinieblas” al decir de [saias. por ia
que JesuUs "sintio compasion porque eran como ovejas sin pastor’
3.Y estaban el grupo de los marginados; y habian dos tipos de
marginados:
- los marginados por motivos sociales o economicos, que eran (os
pastoresy la mano de obra no calificada,

)

e
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- y luego estaban los marginados por motivos éticos o mora-les,
que eran los enfermos, los pecadores, y los publicanos.
Este era el marco social del mundo de jests.

2.4. {Como se situo Jesds frente a su mundo social?:

Esto es muy interesante. Jesds no pertenecié al grupo de los
poderosos, y eso porque no quiso. Una de las preguntas de estos dias
decia: {Cudndo Jesus optd por el pobre?, El optar por la existencia pobre
fue una cuestién del Padre que quiso que su Hijo naciera en el grupo del
pueblo. Jesus pertenecié al pueblo, es decir al grupo de personas que
socialmente eran insignificantes. La riqueza en tiempos de Jesds tenia una
significaciéon fundamentalmente social y no econémica. El pueblo de los
pobres socialmente no significaba nada.

Sus amigos eran los pecadores. Decir que porque tenia una sola
tunica, de una sola pieza, no era pobre porque eso sélo la podian tener los
ricos, es decir tonterias.

JesGis tampoco fue un marginado, sino en dos momentos de su
vida: el de su nacimiento y el de su muerte; pero hizo toda su accién desde
ios marginados. Por esto, a la pregunta hecha: {Desde cuando Jests optd
por el pobre?, los exegetas responden con términos exactos: Jesds optd par
los pobres y él fue pobre, y €l asumié su condicién de pobre. (Por qué?:
jesus, al hacerse pobre ingresa en el grupo universal, donde caven todos. Si
hubiera optado por el grupo de los poderosos, no todo el mundo puede ser
poderoso; pero el poderoso si puede llegar a los pobres; y si se hubiera
“inscrito” en su vida con los marginados, tampoco muchos hubieran podido
llegar a El ni El a los demas, segin las leyes de la sociedad de entonces.
Jesus vino para todos. El Padre Foucauld da una explicacion muy bonita de
esto: de por qué Jesls nacido y murié como los marginados, pero por qué
hizo la opcién por los pobres durante el otro resto de su vida. Jesus vino
para ser e/ hermano universaly por eso fue pobre; asi pudieron ir al pesebre
de Belén los pastores; (Pero quienes fueron también?: Los Magos. Es decir:
al pesebre pudo ir todo el mundo.

Si Jests hubiera nacido en el palacio de Herodes, {quiénes
hubieran podido entrar?: Los poderosos si, pero los pastores no. Y también
nos comenta el P. Foucauld: ¢Por qué jests hizo su accion desde ios pobres
y marginados?: Porque hay gente que esta tan golpeada, que ni siquiera
puede integrarse a la sociedad. Entonces fesuUs se identificé con ellos “para
que todo el mundo lo pudiera sentir como hermano”. De ese modo nadie
puede decir que Jesis no esta al lado mio, ni nadie puede decir que jesas
es superior a mi, o que no puede ser mi hermano.
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No hay duda, pues, de que Jesis fue pobre. Pero: {Como fue /a
existencia pobre de Jesus?

3.- ¢COMO FUE LA EXISTENCIA POBRE DE JESUS?

3.1. (Como Jesds fue pobre?. (Por qué Jesus fue pobre?:
Jesis fue pobre como los pobres porque guisc, le dio la gana; es
decir: no hav que buscarle razones racionales a una opcion de vida, pero
toda opcion de vida es razonada. Por ejemplo, si preguntamos a uno.
- /ijsted por qué quiere a esta persona?
La respuesta mas comun es:
- No sé; porque si.
- (Pero Ud. tiene que tener razones para quererie?
- Si, pero no sé.

FPues esto mismc pasa si le preguntamos a |esus:iPor qué s= hizo
pobre?. Pero naturalmente que jestis tuvo también otras perspectivas: La
existencia pobre correspordia exacto a la perspectiva salvifica de fesas, que
e3 muy diferente a que se hiciera pobre por humildad. Dada su apcon
salvifica, tenia que hacerse pobre por dos razones:

Primero, El vino a estas dos cosas: Ving a hacernes sent's
estaba cercano « todes, y que era hermano de (odos y aud 1DIos Sramen
hijos suyos.

Y segundo, porque qQUISG Venir & reveiarson o gue o oeaal
def hombre.

Para manifestar estas dos intencicnes jesis Guiso escoxes

nobre.

Cualquiera de nosotros coil un “todopoderose’, <on uno que
pueda rener nuestra vida en sus manos... no podemoes sentirnos rranguilos
£5 imposible; estariamos siempre pensando: {que sodrd hacerme?. Yo no
me siento igua! sino con quien pueda entrar en comunién con él, estar a su
mismo nivel. Cualquier persona que llegue a conversar con Uds. y empiece,
por ejemplo, a demostrar su sabiduria, o su riqueza, o su poder... ¢
entrada nos esta cayendo mal.

Luego: Dios no se hizo pobre por hurmildad: Dios se hizo pobre
porque si él queria hacerme sentir su cercania, el vaior de mi persona por
pobre que fuera, su manera de pensar sobre la persona humana. tenia que
situarse en un punto en donde pudiera mostrarse para todos.

Jesis al optar por la existencia pobre podia mostrarle a la
humanidad lo que Dios pensaba del hombre: Que los valores
auténticamente humanos son los del pobre; mostrar lo escandaloso que es
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la destruccién del pobre, y por eso El la asumié también; y que El venia para
todos los hombres.

3.2. De esta manera Jests nos demostraba las tres caracteristicas de su
accion:

1. Demostrar que los valores auténticamente humanos son los del

pobre.

2. Revelar lo escandaloso de la destruccién del pobre y la accién

que habia que hacer con ellos.

3. Demostrar que él venia para todos, es decir: la universalidad de

su misién.

Algunos dicen: “Si, Jesis asumié toda la destruccién del pobre.
pero €l no aguanté hambre durante treinta anos...” Pero ¢y en los tres anos
de su vida publica?. Sufrié toda la destruccién del pobre: el desprecio, la
marginacién, el aplastamiento, y la muerte; alli revel6 lo escandaloso de ia
destruccién del pobre. Mas aun: El al hacerse pobre le dio un significado
mas profundo a la destruccién del pobre. Esa destruccién Jesis la vivié
inmensamente, porque el que sufrié ahi es Dios. Todas las interpretaciones
de los poemas del siervo de Yahvé de Isaias, como el simbolo de todc ei
pueblo, se interpreté como aplicado a Jests; en la primera de Pedro se
miiestra que el reconocer a {esds como los excluidos es reconocer a Dios.

Pero Jesus al optar por la existencia pobre esta luchando contra la
destruccién del pobre, y por eso también toda esta lucha de Jesis es un
signo, es decir: El mostré bien claro que no venfa simplemente a quitar ja
destruccién del pobre; que El no era un lider politico mas, ni mas
intaligente, ni mas sabio ni con més poder; El era otra cosa. El venia a darle
al ser humano la posibilidad de rehacerse plenamente y totaimente; él venia
a darle a la persona la posibilidad de que ella no se dejara destruir por el
mal, y que cuando sintiera que alguien se estd destruyendo se solidarizara
con El.

Toda la perspectiva de Jes(s, es puramente humana. Todo lo que
es solamente ético o sentimental no llega a nada. Jes(s fue pobre por
verdadera compasion hacia nosotros. No fue porque esa existencia pobre
le caia como anillo al dedo para lo que él queria y poder obrar asi. El les
queria mostrar a las personas, a los hombres y mujeres del mundo, cudl es
su pensamiento sobre el hombre. Que no era necesario hacer otra
humanidad para especialistas; sino que todo lo que YO les quiero decir, ahf
estd. Y esto les servira de signo: “Encontrardn a un nifo recién nacido,
recostado en un pesebre”. Eso es lo que nos muestra desde el principlo de
su vida: Dénde estan los verdaderos valores. El nifio vale por lo que es y no
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