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DESAFIOS A LA VIDA RELIGIOSA
DE CARA A LA NUEVA EVANGELIZACION

A 500 afos de la “Primera Evangelizacion”, los religio-
sos y las religiosas que vivimos y trabajamos en Amé-
rica Latina, estamos llamados a asumir los desafios que
nuestra realidad presenta al anuncio de la Buena No-
ticia.

Nuestro trabajo de colaboraciéon en la construccién del
reino de Dios tiene que partir de la situacién del pre-
sente para, desde ella, responder a los desafios sociales
y eclesiales.

Podemos agrupar en cuatro los grandes desafios de nues-
tra realidad latinoamericana:

1. UNA SITUACION NUEVA que hay que conocer y ana-
lizar criticamente desde la fe;

2. UNA NUEVA EVANGELIZACION inculturada y libera-
dora que debe salir al encuentro de los problemas
de esa realidad;

3. UN NUEVO SENTIDO de la vocacion y de la misién
DE LA VIDA RELIGIOSA en un NUEVO MODELO DE

IGLESIA,;

4. UNA FORMACION QUE RESPONDA A ESAS EXIGEN-
GIAS e interpelaciones de DIOS EN LA HISTORIA y
en la realidad social y eclesial de América Latina.

(Camilo Maccise en Boletin CLAR, Enero 1990)
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Presentacion

CLAPVI empezd el aio de 1990 y con €l la década final de este siglo,
con el Il ENCUENTRO DE MISIONES, celebrado en Panama y que tuvo
como temadtica: LA NUEVA EVANGELIZACION Y LAS MISIONES PO-
PULARES VICENTINAS

Las MISIONES son un elemento importante en la evangelizacion, siem-
pre lo han sido y ahora que tenemos como propdsito la NUEVA EVAN-
GELIZACION, las misiones deben ser también un medio importante
para lograria.

La Nueva Evangelizacién |la han venido haciendo todos aquellos que
han asumido la eclesiologia del Pueblo de Dios, que han inculturado
el Evangelio, que han tenido como meta la liberacién integral de todo
el hombre y de todos los hombres, que han hecho una ciara opcién
por los pobres, que han incorporado al laico en la construccién del
reino de Dios, que han presentado a Jesucristo como la clave de Ia
vida del hombre y el fundamento de la nueva sociedad.

Esta Nueva Evangelizacion se ha venido realizando privilegiadamente
en las Comunidades Eclesiales de Base, que a la luz de la Palabra de
Dios, iluminan la vida, y con alegria y esperanza quieren ser ‘‘una ma-
nera nueva de ser Iglesia”.

Lo que han vivido los pobres que luchan desde su fe por ser hombres,
lo que han vivido los que los acompafian en su proceso de liberacion,
todo eso es Nueva Evangelizacién y lo que hasta ahora ha sido el es-
fuerzo de unos pocos, debe ser en adelante la linea pastoral de toda la
lgiesia y muy especialmente de la lglesia que camina en América La-
tina, Qque se prepara con humildad y responsabilidad a la celebracion
de los 500 afos de evangelizacion, y al tercer milenio cristiano. Al
respecto el Papa ha dicho: “unan sus esfuerzos y sus oraciones con
el fin de hacer conocer y amar a Jesucristo en el tltimo decenio del
siglo XX".

Nuestra Seiiora de la Nueva Evangelizacion que ha acompafiado siem-
pre el caminar de la Iglesia a través de la historia, hace también hoy
su “caminata de fe'’ con la lglesia latinoamericana, que vive en el con-
tinente de la esperanza, pero que se siente amenazada por los idolos
del tener, del poder y del placer.

La Nueva Evangelizacion y las Misiones Populares Vicentinas caminan
al final de este siglo hacia la CIVILIZACION DEL AMOR.

ALVARO JUAN QUEVEDO P., C. M.
Secretario de CLAPVI



DEL SUCESOR
DE
SAN VICENTE

Cuaresma, 1990

A CADA UNO DE MIS COHERMANOS:

Mi querido Cohermano,

jla gracia de Nuestro Sefor esté siempre con nosotros!

A lo largo de estos afos —en mis cartas— he tocado algunos de los
temas que son como el corazén de nuestra vocacion en la Iglesia y en la
Compania. De los cuatro votos que hacemos, tres los he tratado ya. Per-
mitame que, al comienzo de esta Cuaresma, le ofrezca un pensamiento
acerca de nuestro voto de castidad en el celibato.

Meditando en la persona de Nuestro Senor, pienso a menudo cémo les
impactaria Ei —o hasta habra podido parecerles contradictorio— a aque-
llos que veian las obras de sus manos y escuchaban las palabras de sus
labios. Estaban ante un hombre que amaba la vida, que comia y bebia, que
admiraba la belleza de la creacion tal como la percibia en las aves del
cielo y en los lirios del campo, y que —mds significativo atin— sabia com-
prender y aceptar a aquellos para quienes el celibato estaba muy lejos
de ser un valor. El mismo era célibe. Anunciaba’ "Yo he venido para que
(los hombres) tengan vida y la tengan abundante” (/n 10,10), y El era céli-
be. Evidentemente estaba hablando de una vida mas profunda y més mis-
teriosa que la vida que resulta de una generacién natural.

De todos los valores evangélicos que Cristo nos dejé y que nos ofrece
todavia, me atreveria a decir que lo mds dificil de entender y de aceptar
es el valor y el sentido del celibato. Cuando Nuestro Serior hizo una clara
y explicita referencia al celibato, dio a entender que no todos los hom-
bres lo comprenderian. “No todos pueden con esto”, les dijo, "“sélo los que
han recibido ese don” (Mt 19,11). Pienso que sin duda puede decirse Gue
un gran misterio rodeard siempre el celibato, porque Nuestro Sefior ligd
este valor directamente con el crecimiento del Reino, que es —como sabe-
mos— uno de los mds profundos misterios del Nuevo Testamento. Todas
las pardbolas del Sefor acerca del crecimiento del Reino entrafian el ele-
mento misterio, y algo de ese misterio tiene que rodear también el valor
del celibato evangélico. Cuando se discute acerca del valor del celibato,
algunas de las dificultades surgen del hecho de que se le mira mds como
un problema que como un misterio; y jexiste una profunda diferencia —o
distincion— entre un problema y un misterio!

o



E! celibato se reficre a la vida. Aquelia vida a la que se referia San Juan
al final de su Evangelio, cuando expresaba la esperanza de que los que
leyeran lo que €l habia escrito pudieran creer en Jesucristo y tener vida
en su nombre (cf. Jn 20,31). Ser evang€licamente célibe es transmitir esa
vida que brota del corazén lleno de amor de Cristo célibe.

Nuestro voto de castidad en el celibato se refiere al amor. Vivimos en-
tre el pueblo de Dios como un signo especial de su solicitud amorosa.
Por lo mismo, el dolor de la soledad puede a veces lacerar terriblemente
nuestros corazenes. Somos claramente conscientes de lo que hemos sa-
crificado. Lo que asumimos, sin embargo, es todavia mas grande que lo
que dejamos. El corazén de los célibes por el Reino es refugio para “los
gozos y las esperanzas, las tristezas y las angustias de los hombres de
nuestro tiempo, scbre todo de los pobres y de cuantos sufren... Nada
hay verdaderamente humano que no encuentre eco en su corazén’ (Gau-
dium et Spes, 1).

La tarea que nos hemos echado encima con el voto de castidad celiba-
taria es dar vida a otros y ddrsela en abundancia. Lo que podriamos, en-
tonces, preguntarnos al final de cada jornada, seria: ;A alguien le he dado
vida hoy? ;Enriqueci la vida de alguno con mi oracion, con mi palabra, con
mi accion, con mi comprension, con mi paciencia, con mi compasion?

Cuidar de los demas estd en el corazén de la vocacion al celibato. El
célibe por causa de Cristo y por el Evangelio (cf. Mc 10,29) es eminente-
mente un hombre que se preccupa por el mundo en que vive, y cuida
—ademds— de que aquellos a los que ha sido enviado alcancen la Ciudad
que estd allende los horizontes del espacio y del tiempo. Sequramente las
tentaciones que nos sobrevienen a nosotros los célibes, brotan —a veces—
de una disminucion del sentido de cuidado de los demas. Cuando nuestro
sentido de cuidado de los demds disminuye, nos hacemos menos evan-
gélicamente célibes y mds distantes de Cristo célibe, que se vio a Si mis-
mo como el Buen Pasior que daba la vida por el rebafo.

“Ningun hombre ni ninguna mujer —escribia el Cardenal Newman— pue-
den permanecer solos’’. Sus palabras iluminan la importancia para el céli-
be de la unién de oracion con Cristo Eucaristia. Pero podrian evocar tam-
bién para nosoiros la importancia de una auténtica comunidad de vida, Si
tenemos que sobreilcvarnos unos a otros como fructuosa expresion del ca-
risma de celibato que hemos recibido. Ciertamente, la intima unién con
Cristo y la verdadera comunion fraterna son dos de los cuatro medios que
las Constituciones nos sugieren como ayuda, si queremos ser “‘una fuente
de espiritual fecundidad en el mundo” (C. 30).

Mi oracidn por todos nosotros es que no sdlo seamos fieles a nuestro
voto de castidad en el celibato, sino que ademds confiemos en la bondad
de nuestras vidas, y en el celibato como un oculto, silencioso poder que

mistqriosamente estd a la obra con nosotros para la construccién del Reino
de Dios en el mundo.

_Con mis mejores votes para usted y pidiéndole un recuerdo en sus ora-
ciones, quedo en el amor de Nuestro Sefior y de la Virgen Madre,

su af.mo Cohermano

RICHARD Mc CULLEN, is C. M.



A LA CONGREGACION

Roma, 25 de enero de 1990

Curia Generalicia

Mis queridos cohermanos

iLa gracia de Nuestro Sefior esté siempre con nosotros!

Han pasado seis meses desde que los visitadores de la congregacion termina-
ron su enceuntro en Rio de Janeiro. Ustedes recordaran que el encuentro de Rio
tenia dos propdsitos ligados entre si: la evaluacion de las Lineas de Accidén de
la dltima asamblea (1986), y la ayuda a los visitadores en el desempefo de sus
responcabilidades como animadores de las provincias. Les estoy escribiendo aho-
ra para presentaries el documento que prepararon los miembros del Consejo
General, a peticién de los visitadores, sobre la base de una serie de proposicio-
nes formuladas por los participantes del encuentro. En VINCENTIANA (N¢ 4-5/1989)
se publicé ya el material que fue presentado a los visitadores a lo largo del en-
cuentro, y que debe tenerse como valioso complemento del documento que se
ofrece ahora a toda la congregacion.

Permitanme haceries dos observaciones. La primera: este documento se di-
rige no sdlo a los visitadores, sino a cada comunidad y a cada cohermano. La
responsabilidad de animar la provincia es una responsabilidad compartida, por-
que sin la activa colaboracién de los cohermanos, los visitadores no lograrian
realizarla. Por lo mismo quiero rogarles que lean este documento, y sugerirles
que cada comunidad consagre al menos una reunion a reflexionar y discutir sus
contenidos.

La segunda: seria un error medir el resultado de la reunidon de Rio por este
soio documento. Los documentos son a menudo unidimensionales, en tanto que
los encuentros pueden ser pluridimensionales. El de Rio fue pluridimesional en
el setnido de que —a través de la experiencia de la oracién en comuin, de la
discusion de los mutuos intereses en grupos amplios o reducidos, de recrearse
juntos, de escuchar excelentes ponencias— los yisitadores se sometieron bon-
dadosamente a dos semenas de formaciéon permanente.

Es mi esperanza, y la del Consejo General, que la experiencia de los visitado-
res en Rio, junto con este documento, nos serd de ayuda préctica a todos, en
nuestro proposito de lograr el mds perfecto cumplimiento de las metas propues-
tas en las Lineas de Accion, metas que seran de nuevo revisadas por la Asamblea
General en 1992,

Les agradezco a todos las oraciones que ofrecieron para que Dios bendijera el
encuentro de julio. Que las semillas sembradas entonces produzcan abundante

fruto a su tiempo.
Richard McCullen, C.M.



LOS VISITADORES AL SERVICIO DE LA MISION

Los visitadores de la Congregacion de la Mision, reunidos en Rio de
Janeiro del 3 al 17 de julio de 1989, vivieron el tiempo del encuentro
con un gran deseo de compartir y de vivir la comunidad fraterna.

La evaluacion de las Lineas de Accién de la Asamblea General de 1986
no nos ha remachado al pasado. La voluntad comin era de abrirse al
porvenir y de preparar el tercer milenio, de responder a los llamados
del Papa para una nueva evangelizacién, de discernir los signos de
los tiempos, como la voluntad de unién que hay en Europa, los mo-
vimientos que se manifiestan en el Este Europeoc (sobre todo las
fronteras que se abren, provincias que vuelven a la luz), el viento del
Espiritu que sop!a en Africa (el Sinodo Africano), las esperanzas que
brotan en Asia. La presencia del visitador de Hungria podia ser pre-
monitoria y nos alertaba sobre nuestra misién comin en Europa, sobre
las perspectivas que se abren mas alla de ias fronteras. La China, don-
de la Congregacion tuvo una mision importante y florecierte, no es-
taba ausente de nuestras perspectivas.

La revisién nos hizo ver las dificultades que hay actualmente, y ha
suscitado interrogantes para el futuro, en no pocas provincias, p. ej.:
frente a la media de edad de los cohermancs y al reducido numero
de vocaciones.

Los visitadores, unidos a todos ios cohermanos, quieren vivir el ca-
risma de San Vicente y actualizarlo, a través de compromisos con-
cretos. Tenemos un tesoro escondido y necesitamos tomar concien-
cia de los sufrimientos crecientes y de las necesidades de un nimero
siempre mayor de pobres, recurriendo a la herencia espiritual que
San Vicente nos dejo (cf. Discurso de apertura, 3 de julio).

Muchas personas tienen necesidad —y no solamente en una parte del
mundo— de encontrarle un sentido a la vida, sienten una sed espi-
ritual; pero hay un tercer mundo, un cuarto mundgc, con todos los que
estéan en la lucha con la miseria, la pobhreza y las “nuevas pobrezas”.
Para responder a estos llamados de los hdmbres y de las mujeres de
nuestro tiempo, se necesitan formas nuevas de evangelizacion. El Pa-
pa Juan Pablo Il en Santo Domingo (12 de octubre de 1984} habié de
una evangelizacidn "“nueva por su ardor, sus métodos, su expresicn”

En el mundo actual, las dependencias politicas, econ6micas y socia-
les imponen una solidaridad efectiva. La Congregacién se esforzara
por suscitar una verdadera colaboracién fraterna y efectiva entre las
provincias, para asegurar la realizacion de la misién a los pobres, pa-
ra la cual San Vicente no conocia fronteras. En este sentido, los visi-
tadores reunidos en Rio para estudiar la misién de animar las provin-
cias, se abrieron a las necesidades universales y tomaron conciencia
mas viva de la ayuda mutua real y practica que hay que desarrollar,
tanto en el plano de los bienes como sobre todo en el de las personas.
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Frente al clamor siempre mas grande y doloroso de los pobres, nues-
tras personas y nuestros ministerics deben testimoniar el amor uni-
versal del Padre y actualizar la caridad activa de San Vicente. Es pro-
pio de nuestra vocacion comunicar y compartir el amor apasionado
de San Vicente por el servicio corporal y espiritual de los pobres. Un
estilo de vida lo mas cercano al de los hombres de nuestro tiempo
permitira discernir las maneras de hacer visibles a la Iglesia, servido-
ra y pcbre, en la diversidad de ministerios posibles de hoy.

LA MISION DEL VISITADOR

La mision del visitador es el servicioc de la unidad de la provincia,

para la busqueda y la realizacion de la voluntad del Padre, que es Iz
salvacion de todos los hombres en Jesucristo.

Asi como el Superior General anima y coordina toda la congregacion,
el visitador esta llamado a ser el principal animader de la provincia
en los diversos aspectos de! apostolado, de la vida comunitaria y de
la vida espiritual.

Para asegurar ia unidad en la provincia, el visitador estimulara la co-
laboracion entre los cohermanos en el cumplimiento de su mision. La
corresponsabilidad en la vida espiritual, comunitaria y pastoral, contri-
buird grandemente a la realizacion de cada uno, asi como a la armonia
de las comunidades.

Para el descubrimisnto y la realizacién de la voluntad salvifica del Pa-
dre, el visitador buscard, con los cohermanos y las comunidades, ei
modo de hacer resaitar el caracter profético de nuestra mision, el
anuncia del Evangelio a los pobres y la formacién del clero.

El profetismo del carisma vicenciano llevara consigo:

— el anuncio de la dignidad de! hombre vy de sus derechos, de la
justicia, de la promocion de los pobres, de 1a vocacion de todos a
la libertad y a la felicidad, etc.;

—- en muchas circunstancias, la denuncia de las injusticias, de la
opresion, de la violencia, de las desigualdades, etc;

— las acciones transformadoras, es decir, las formas nuevas de la
evangelizacion, las respuestas vicencianas a las nuevas pobrezas.

Toca al visitador, en el ejercicio de sus funciones, valorizar todos los
medios ofrecidos por las Constituciones y Estatutos y por las normas
de la provincia, como el consejo provincial, las asambleas domésticas
y provinciales, las visitas a las comunidades y a sus cbras, las visi-
tec a los cohermanos aislados, la administracion de los bienes mate-
riales de la provincia.

Todos estos puntos fueron objeto de estudios especiales en Rio de
Janeiro {cf. Vincentiana, No. 4-5 1989).



10. Otros puntos sobre los cuales se insistid en Rio, para la animacion

11.

de las provincias y de las comunidades, fueron las comisiones pro-
vinciales para sectores especificos, los encuentros de cohermanos, la
formacion de los superiores, los proyectos provinciales y comuni-
tarios.

10.1 Las comisiones provinciales son un medio para la obtencion de
un consenso amplio y un camino de comunién real entre los coher-
manos de la provincia. Por ejemplo, ellas facilitaran el estudio de com-
promisos que hay que rechazar y de otros que hay que tomar, a fin
de responder de una manera mas precisa a nuestra vocacién vicen-
ciana.

10.2 Los encuentros de cohermanos, como Jos de aquelios que traba-
jan en un mismo campo de actividad o en una misma region, o aun
de todos los cohermanos de la provincia, favoreceran la formacion
permanente, la creacion de una mentalidad comin y la busqueda de
criterios para evaluar nuestra actividad y realizarla bien, reforzaran
las realizaciones que pueden ser emprendidas por varios coherma-
nos o comunidades, aliviardn a los que estén recargados.

10.3 Todos los miembros de la congregacion, en particular los supe-
riores, tienen derecho a una formacién especifica, y el deber de en-
tregarse a ella. El visitador, con su Consejo, tiene la obligacién de
estar atento a ello.

10.4 La reunidén periddica de los superiores permite establecer lineas
directivas en vista de los proyectos comunitarios y del proyecto pro-
vincial.

En vista de la reunion comunitaria:

a) En Rio de Janeiro se precisé la mision del visitador como animador
principal de la provincia. ;Como podran ser ustedes animadores con
él, a partir de sus propios compromisos, a partir de la vida y de los
compromisos de la provincia?

b) La revision de las Lineas de Accion (1986-1922), hecha en diversas
ocasiones (como las visitas del Superior General o de los asistentes
generales, o en el encuentro de Rio), ha indicado con claridad que
hay todavia muchas cosas qué hacer en los tres sectores: de la evarn-
gelizacion de los pobres, de la comunidad para la misidn, de la for-
macion para la mision. ;Cuales son las lineas de acciéon gue ustedes
encuentran mas necesarias para su provincia? ;De qué manera pien-
san concretarlas de aqui a la Asamblea General de 1992?

ANIMACION DE LA ACCION EVANGELIZADORA DE LOS POBRES

Fieles al fin de la Congregacion de 1a Misidn, de seguir a Cristo evan-
gelizador de los pobres (Const. 1), somos conscientes de tener que
realizar sin cesar el contacto con los pobres, para servirlos como Je-
sucristo y por El.

12. San Vicente nos invita a ‘‘revestirnos de Cristo”, ‘“del Espiritu de

10



14.

16.

Cristo” (S. V. P., XI, 343-344; Xil, 107-108; Reg. Com., |, 3), y a reali-
zar asi las conversiones interiores necesarias a cada uno y a las co-
munidades.

En su tiempo, San Vicente se preocupd de la situacion de la Iglesia
en Europa e impulsé a sus primeros misioneros al celo por la con-
servacion de la Iglesia alli donde ya estaba establecida, y por su di-
fusion en otros paises (cf. S. V. P., X|, 354-355).

Para anunciar el Evangelio en el dificil contexte de nuestra época, cada
rnisionero ciertamente ha de vivir en comunion estrecha con Jesu-
cristo y ha de orar al Espiritu Santo para que iiumine y guie su accion;
pero tiene también que prestar una gran atencion a las realidades
humanas y eclesiales, a las situaciones de las personas y de los gru-
pos. Sabra asi preparar el terreno, con la colaboracion de muchas
personas del iugar, para que ei grano sembrado pueda germinar, de-
sarrollarse y dar fruto {(cf. Const. 2).

Nuestra mision propia se insertard entonces con toda normalidad en ia
pastoral de las diccesis y en estrecha colaboracion con el clero y las
comunidades cristianas locales en fidelidad a nuestra vocacién. Sin
embargo, permaneceremos siempre atentos y abiertos al servicio de
la Iglesia universal.

Cuando el Papa Juan Pablo 1l habla de “nueva evangelizacién’ que hay
que realizar, este llamado no puede dejar indiferentes a los hijos de
San Vicente. Pero es necesario profundizar el sentido de tal [lamado
a fin de evitar ambigliedades. Esta evangelizacion, siempre fiel al
contenido revelado, la Buena Nueva de Jesucristo, mas renovada en
su expresion y sus métodos, debe asumir, profundizar, purificar y trans-
formar las culturas, partiendo del conocimiento de la identidad de
los hombres a los que se dirige; favorecer las lineas de accidn orien-
tadas a la justicia, la paz y el apoyo de los valores humanos funda-
mentales; estimular una espiritualidad misionera en las comunidades
cristianas y promover un modelo de Iglesia en que se integren fe y
cultura, para que haya alli un signo eficaz de la “civilizacién del amor”
(cf. "CELAM: 500 ans d'evangelisation’’, en Eglise et Cultures, Bulletin
du Conseil Pontifical de la Culture, 11/89, Cité du Vatican, p. 8-9).

Las Const. 12 ofrecen criterios de accion vicenciana siempre vélidos
y que habria que poner por obra mucho mas de lo que hasia ahora no
hemos hecho: la preferencia por el apostolado entre los pobres, la
atencién a las realidades sociales, una cierta participacion en la con-
diciéon de los pobres, el sentido comunitario del apostolado, la movi-
lidad misionera, el estado de conversion permanente.

En las Lineas de Accidén de la Asamblea General de 1988. entre los
hechos presentados en el andlisis de la situacién y los principios para
juzoar nuestro trabajo de evangelizacion, se encuentran verdaderos
criterios que nos ayudaran en !a renovacion de nuestra actividad evan-
gelizadora. Hay alli toda una metodologia pastoral muy exigente que
se nos propone:

1"
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— trabajar con el mundo de los pobres (la clase de los pobres), no
s6lo con personas aisladas (LA, 4 y 11);

— trabajar a nivel de estructuras, no sélo de coyunturas (LA, 6 y 11);

— trabajar en las situacioens de injusticia, y no sélo en ocasiones de
necesidad de los pobres (LA, 4 y 11);

— trabajar con los grupos (pequefas comunidades), de manera tal
que el pobre sea un sujeto y no sélo un objeto de la evangeliza-
cion (LA, 5y 11).

Si no podemos decir que todo esto se hace ya en nuestra practica
pastoral, encontramos alli un campo de conversion y de esfuerzo.

En muchas diécesis y regiones apostdlicas, 1a formacién permanente
del clero estd asegurada. En muchos paises, no faltan ni los lugares
ni las instancias de formacion para los laicos. Debemos interrogarnos
a este propdsito, sobre todo si no estamos colaborando en ello, ni
nos lo piden.

Nuestra actividad de formadores del clero y de los laicos nos enri-
quecera y nos traerd mucho fruto, de la misma manera que los pobres
nos evangelizan cuando nos entregamos a su servicio.

Durante todo el encuentro, los intercambios manifestaron una real
voluntad de cooperacién entre las provincias. La Conferencia Latino-
americana de Provincias Vicentinas (CLAPVI) manifesté su vitalidad
exponiendo lo que se ha hecho, p. ej., para la formacién permanente
en todas las provincias. Diversos proyectos han visto la luz: ayuda
mutua para la formacion, por la acogida de jévenes formandos o por
el envio temporal de algunos formadores; encuentro de formadores
en el Zaire para asegurar mejor la expresién africana de la vocacién
y de la misién vicenciana; encuentro de visitadores de Europa para
conocerse mejor. Son algunos intentos, entre otros, de una coopera-
cion regional e internacional que se debe desarrollar en el sentido de
una responsabilidad a todos los niveles.

En vista de la reunion comunitaria:

¢} El Papa nos invita a comprometernos en una nueva evangelizacion.
;Qué piensan ustedes hacer para fa renovacion del contenido y de los
métodos de los trabajos apostdlicos en su provincia?

d) Las Lineas de Accion (1986-1992) hablan de “un tono mas profé-
tico y mas comprometido en favor de los pobres en el trabajo de
evangelizacion” (n. 5). De los elementos que caracterizan el profe-
tismo de la misién evangelizadora: el anuncio, la denuncia, las accio-
nes transformadoras, ;cuales son, segun su criterio, los mas nece-
sarios, los mas urgentes, los mas dificiles? ;Qué llamados se les
hacen a ustedes en la realidad de su provincia? ;Qué respuestas pien-
san ustedes darles

e) Las Asambleas Generales han presentado valerosamente criterios
vicencianos para realizar bien nuestra misién. Hemos hecho una sin-
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tesis de ellos en los Nos. 15y 16. De todos esos puntos ;cudles son
los aspectos que ya se han llevado a la practica, en los apostolados
y en las obras de la provincia? ;Pueden esos criterios ayudarles en la
revision de las obras y en su renovacion?

f) £l proximo Sinodo tratara de la formacion de los sacerdotes en
las circunstancias actuales. La Congregacion de la Misién, en este
morneinto, tiene muy pocos cohermanos dedicados a la formacién del
clero y de los laicos. ;Cuéles han sido, segun su parecer, las causas
que nos han alejado de este ministerio en ia mayoria de ias provincias?

g) Concretamente, ;qué pueden ustedes hacer, en su provincia, por
la formacién del clero, no solamente como profesores de seminarios,
sino también por la formacién continua de los sacerdotes?

h) En la Curia General, recibimos {lamados de obispos, sobre todo
de paises de mision, para que les ayudemos en la formacion del clero.
¢Su provincia tendria alguna posibilidad concreta de responder afir-
mativamente a uno de estos llamados? ,Piensan en una colaboracién
temporal o definitiva?

ANIMACION DE LA VIDA COMUNITARIA

Todo lo que se dijo en Rio concerniente al papel del visitador como
animador se referia a la mision, pero también a la misién que hay que
realizar de manera comunitaria.

Nuestra vida comunitaria tiene un valor en si y en vista de la evan-
gelizacion de los pobres (cf. Vaticano 1l, P. C., 15). Todos somos miem-
bros de Cristo y debemos prevenirnos con ayuda mutua en la vida de
fraternidad, llevando ios unos las cargas de los otros. La Comunidad,
como verdadera familia renuida en el nombre del Sefior, se goza con
su presencia. Y de la unidad de los hermanos brota una poderosa ener-
gia apostdlica.

Sin embargo, la vida fraterna es uno de los aspectos mas criticos de
la realidad en muchas comunidades... Los hechos indican que nece-
sitamos de conversion en este campo.

Entre los medios puestos a disposicion de los visitadores para su ofi-
cio de animacion de las provincias, se han estudiado las visitas a las
comunidades, a los cohermanos y a las cobras, la formacién de los
superiores y de los cohermanos y los proyectos provinciales y co-
munitarios.

21.1 Las visitas regulares ofrecen la posibilidad de la escucha, del
compartir y de la revision de situaciones. Se hara asi, con las comu-
nidades locales, el discernimiento de lo que hay que modificar, acen-
tuar, poner por obra. El visitador tomara Jas medidas para que los co-
hermanos expresen comunitariamente y de manera significativa la
vocacion vivenciana.

21.2 La formaciéon de los superiores les permitira cumplir mejor su

13
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mision en el corazon de la comunidad local y les ayudarad en los as-
pectos practicos de su mision, en el contexto de una didcesis o de
una region. Esta formacién especifica es un derecho y un deber para
todos los que han sido llamados a seivir como coordinadores de las
comunidades, y constituye también un derecho de las comunidades.

La teologia del Concilio Vaticano H sobre la Iglesia “‘Pueblo de Dios"
lleva al ejercicio de la funcién de superior en un estilo bastante dife-
rente del que recibimos en los origenes con la perspectiva de una
Iglesia muy jerarquica. Para el superior, la mision de animar la co-
munidad y de estimular los compromisos se facilita por la conciencia
real de la responsabilidad de cada uno en el seno de la comunidad y
de la provincia.

21.3 Esto implica la obligacién de una formacién permanente que dé
a cada cohermano una calificacion real para los oficios v cargos que
deba asumir.

21.4 Para que las comunidades y las provincias estén verdaderamente
animadas en vista de la mision, hay que establecer proyectos comu-
nitarios y provinciales, que ayudan grandemente a cada uno de los co-
hermanos a tomar una participacion siginficativa en la mision espe-
cifica vicenciana. Para ello, los visitadores utilizaran las reuniones
periddicas de superiores, y sus intercambios sobre la misién de cada
comunidad y sus implicaciones, las realizaciones, las dificultades, los
llamados recibidos.

El proyecto provincial asi como los proyectos comunitarios, en su
elaboracién, su ejecucion y su evaluacion, reclaman la participacion
de todos los cohermanos en una dinamica de renovacion y de cues-
tionamiento personal para un mejor servicio de la misién.

Sera importante que en cada provincia haya compromisos misioneros
significativos del carisma vicenciano.

21.5 Cada cohermano debe integrar en su proyecto personal es decir,
en su conversion y fidelidad al Sehor, en los diversos aspectos de su
vida comunitaria, oracién, votos, formacién permanente, salud, desa-
rrollo cultural los proyectos de la provincia y de la comunidad. Para
que el cohermano, con su carisma y su vocacién especifica, viva el
voto de obediencia, debe contribuir, con su proyecto personal, a la
realizacion del provyecto provincial y comunitairo.

En vista de la reunién comunitaria:

i) Al hacer las visitas a las provincias, se comprueba que la vida fra-
terna en comunidad represents uno de los problemas mas preocupan-
tes en muchas provincias. ;Su provincia ha prestado la necesaria aten-
£ién a esta dimension de nuestra vocacion vicenciana y ha hecho los
esfuerzos que para ello se requieren? ;Pueden ustedes indicar las
causas de los problemas que hay a este respecto en su provincia, y
las solucions que creerian necesario aplicar?

i) En la Congregacion hay todavia muchos cohermanos aque viven y
trabajan aislados, fuera de las comunidades. ;Qué piensan ustedes
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qgue habria que hacer para que estos cohermanos integraran sus ac-
tividades a los proyectos comunitarios y al proyecto provincial? ;Qué
creen es deberia hacer para ayudar a los cohermanos dispersos a
constituir comunidades vicencianas para la misién?

ANIMACION DE LA FORMACION

Si buen nimero de Visitadores han podido qguedar agradabiemente sor-
prendidos al conocer las hermosas esperanzas para el futuro en otros
paises, por las vocaciones que se presentan, la falta de formadores
ha sido una fuerte interpelacion para todos los visitadores, y verda-
deramente angustiosa para muchos de entre ellos.

Tanto a nivel del modo de suscitar las vocaciones como de la misma
formacién, el visitador tiene una primera responsabilidad, que le exige
una participacion real y de calidad cerca de los formadores y de los
jovenes.

En la formacion para la Mision, como en la vida vicenciana auténtica,
scn esenciales tres aspectos: la identificacién con Cristo y la volun-
tad de seguirlo (sequela Christo); una profundizacién seria y continua
de la vida, del carisma y de las intuiciones de San Vicente; el contac-
to con los pobres y con los ministerios al servicio del clero y de los
laicos.

Para nuestros candidatos, sobre todo nuestros seminaristas, seran de
gran provecho tiempos de presencia activa en las comunidades. Las
comunidades que acogen a nuestros jovenes participan en la respon-
sabilidad de la formacidn espiritual, vicenciana y misionera de los que
les son enviados.

E! conocimiento de las lenguas y de las diveresas culturas y mentali-
dades reclamara la atencion de Jos formadores, para que preparen
a los jovenes en el caracter universal de nuestra misi6n. Los medios
modernos no faltan en este campo.

Nuestra vocacion misionera y nuestras actividades exigen una forma-
cién especifica, para hacer frente a los cambios en el mundo, a los
problemas particulares de nuestros apostolados, a las necesidades
de los grupos y al progreso de las ciencias religiosas y de otras. Sélo
una formacidn permanente permitira la expresién auténtica de la
identidad vicenciana y respondera a las exigencias de la mision. Sera
entonces necesario planificar de manera sistematica la formacion per-
manente de los cohermanos de la provincia.

En vista de la reunién comunitaria:

k) Hay provincias que tienen necesidad de una ayuda para la forma-
cién de los nuestros. ;Su provincia tendria la posibilidad de ayudar
a otra, proporcionandole formadores por un tiempo determinado? O,
por el contrario ;su provincia tiene necesidad de etlos? ;Podrian in-
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dicar con precisién estas necesidades, con miras a una respuesta
concreta de otra provincia?

1) ¢Tiene su provincia algin programa para la formacion permanente
de los cohermanos, particularmente de aquellos a los que se piden
funciones especificas, sobre todo la de superiores de comunidades?
¢Qué creen que es 1o mas urgente que hay que hacer en su provincia?

No son buenos documentos lo que nos falta. Mas bien se trataria de
profundizarios y sobre todo de practicarlos en todas sus exigencias
y en todo su empuje.

En este momento, tres anos después de la Asamblea General de 1986,
comprobamos que las Lineas de Accidn se revelan muy estimulantes.
Prosigamos su cumplimiento con un gran espiritu de fe y una gran
esperanza, hasta la evaluacion global que se hara en la Asamblea Ge-
neral de 1992.

“Le pido a Nuestro Sefor que redoble sus fuerzas, que le sostenga
con su espiritu principal, que le alegre con la esperanza de su gloria
y con el éxito de sus trabajos, que llene a esa familia de paz y de
confianza en su Divina Providencia. Esos son mis deseos, pero sola-
mente Dios es capaz de hacerle sentir su ardor y sus efectos” (S. V.
P., IV, 211; ES, 205).

Roma, 25 de enero de 1990

Encuentro de los Visitadores C. M.
de las Provincias de Europa

Siguiendo el ejemplo de los Visitadores de América Latina
que desde 1971 se organizaron ‘“‘colegialmente”, creando la
CLAPVI, los Visitadores de Europa, se van a reunir por prime-
ra vez en Paris, durante los dias 24 y 25 de abril de este afo.

La idea se habia comentado ya en la reunién de Visitadores de
Rio de Janeiro en julio de 1989.

CLAPVI! se alegra de este encuentro de los Visitadores de Eu-
ropa, los saluda muy fraternalmente y les augura muchos éxi-
tos en su reunion y ojala encuentren los caminos de una ma-
yor integracién para el mutuo enriquecimiento del Carisma vy
un mejor servicio a los pobres.



MENSAJE DE CLAPVI
AL SUCESOR DE SAN VICENTE

Panama 20 de febrero de 195v
R. P. Richard McCullen, C. M., Superior General

Nosotros los 35 participantes en el Ill Encuentro Vicentino de
Misiones Populares, auspiciado por CLAPVI, la mayoria de
los cuales colabord junto a mas de 500 misioneros laicos en
la Mision Nacional de Panama organizada por dos padres pau-
linos y una hermana catequista, haciendo presencia solidaria
con el pueblo panamefo, estamos reunidos en esta capital del
18 al 28 del corriente para profundizar en las misiones vicen-
tinas a la luz de la nueva evangelizacion.

Nos complace mucho saludarlo y a la vez encomendarnos a
sus paternales oraciones.

Con mucho afecto en San Vicente,
Participantes del [l Encuentro Misionero de CLAPVI

ALVARO J. QUEVEDO P., C. M.
Secretario de CLAPVI

.
¥

MENSAJE DEL SUCESOR DE SAN VICENTE
A CLAPVI

als
0y

*

iy

Roma, 22 de febrero de 1990
Padre Alvaro Quevedo, C. M.
Secretario Ejecutivo CLAPV]

Participantes /Il Encuentro Vicentino Misiones Populares

Con inmenso gozo recibi su saludo y la confirmacién de que
el Encuentro auspiciado por CLAPVI se estaba felizmente rea-
lizando, después de una numerosa y sin duda fructuosa par-
ticipacion en la Misién Nacional de Panamd. Bendigo esas

iniciativas de evangelizacién de los pobres y de formacién

continua para esa MISION, que estaba tan profundamente
arraigada en el corazén de San Vicente y debe estarlo en el
de la Pequena Compafia. EI Consejo General y la Curia se
unen a mi saludo y a mi oracion porque el Sefior, Evangeli-
zador de los Pobres, derrame abundantes bendiciones sobre
el Encuentro.

Af.mo. servidor y hermano,
RICHARD MC CULLEN, is C. M.
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COMUNICADOS DE LOS MISIONEROS
REUNIDOS EN PANAMA

Panamé, 27 de febrero de 1990

Muy Honorable Padre General
Richard Mc Cullen

Curia Generalicia

Roma.

“La gracia de Nuestro Serior Jesucristo esté con nosotros’.

Muy Honorable Padre General:

Nosotros, los cohermanos participantes en la Misién Nacional de Pana-
mé y en el Tercer Encuentro de CLAPVI sobre misiones populares, lo sa-
ludamos muy cordialmente y hacemos votos por la buena marcha de |a
Congregacién.

Animados por el deseo de mantener vivo el carisma vicentino y mo-
tivados por la urgencia con la que su Santidad Juan Pablo Il nos invita a
la Nueva Evangelizacién, nos atrevemos a hacerle las siguientes peticio-
neas que consideramos serian de gran estimulo en nuestra tarea evangeli-
zadora.

1. Que la Curia Generalicia envie una reflexién sobre las Misiones Po-
pulares Vicentinas a la luz de la Nueva Evangelizacién, partiendo de la
realidad de los paises pobres.

2. Que siga insistiendo en la importancia de las misiones como obra
prioritaria de la Congregacién. Reconocemos el esfuerzo iniciado en la
Asamblea General de 1980 y reconfirmado en el Encuentro de Visitadores
de Bogotd en 1983.

3. Que en los Encuentros de CLAPVI, de ser posible, se haga presente
un representante de la Guria.

Esperamos acoja estas peticiones que en espiritu filial le ofrecemos.

lf{diendo a Dios le ilumine en su delicada misién al servicio de la Com-
pahia, le saludan fraternalmente sus hermanos en San Vicente.

Participantes del Il Encuentro de Misiones CLAPVYI
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Panamd, 27 de febrero de 1990

A LOS VISITADORES DE LAS PROVINCIAS C.M. EN AMERICA LATINA

Queridos hermanos Visitadores:

La gracia de Nuestro Sefor Jesucristo esté siempre con nosotros.

Nosotros, los cohermanos participantes en la Misidn Nacional de Pana-
mé y en el Il Encuentro de Clapvi, sobre misiones populares, les saluda-
mos muy cordialmente y hacemos votos por la buena marcha de nuestras
provincias.

Animados por el deseo de mantener vivo el carisma vicentino, les ofre-
cemos las siguientes “sugerencias’, fruto de nuestras reflexiones en este
encuentro, considerando la responsabilidad que ustedes tienen como Visi-
tadores:

1. Que sigan incentivando el trabajo misionero a la luz de la Nueva Evan-
gelizacién, urgida por el Papa, para que los vicentinos vayamos a la
vanguardia de la obra evangelizadora.

2. Que orienten la formacion permanente en la linea de la Nueva Evange-
lizacion y de la teologia de la liberacidn, segin las directrices de la
Santa Sede.

3. Que la formacién de los nuestros vaya también en la linea de la N.E.
y de la teologia de la liberacidn, con el fin de capacitarlos para las
misiones populares vicentinas. (El estudio del “Manual de misiones
CLAPVI, puede ser de gran utilidad en dicha formacicn).

4. Que en cada provincia se libere al menos un cohermano, para animar
la obra misionera. Donde sea posible, se organice el “Equipo misio-
nero”, incluyendo los laicos.

5. Que se fomente el intercambio con las provincias del Brasil, con el
fin de enriquecernos mutuamente con el intercambio de experiencias,
especialmente en la pastoral de las CEBs.

6. Que se envien cohermanos a hacer sus estudios de especializacion en
centros latinoamericanos, teniendo en cuenta el sentir de los forma-
dores, manifestado en el encuentro de CLAPVI, en México 1988.

7. Que se continde la colaboracion con las demds provincias, enviando
misioneros a participar en misiones populares.

8. Que den un mayor apoyo a los encuentros de CLAPVI, como medio de
alcanzar nuestra propia identidad latinoamericana y unificar criterios.

En espera de que estas “sugerencias” sean acogidas con el mismo es-
piritu fraterno con que se las ofrecemos, y rogando a Dios por ustedes,
quedamos en San Vicente sus hermanos.

PARTICIPANTES EN EL Il ENCUENTRO DE MISIONES - CLAPVI|
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Panamé, 27 de febrero de 1990

QUERIDOS COHERMANOS DE AMERICA LATINA:

Que la gracia de Nuestro Sefdor Jesucristo Evangelizador de los pobres,
anime nuestro caminar misionero.

Desde la Republica de Panama, laicos y sacerdotes, procedentes de on-
ce paises de América Latina, nos hemos reunido para colaborar en el tra-
bajo misionero de la Iglesia local.

Tanto en la llegada, como en la estadia, hemos sido siempre muy bien
atendidos por los cohermanos, Hermanas de la Caridad y laicos compro-
metidos, quienes nos han hecho sentir como en casa.

También queremos mencionar la vinculacion con la Iglesia panamefia,
tanto al inicio, con el Presidente de la Misién Nacional, Mons. Brown, co-
mo al término del encuentro con el Sr. Arzobispo de Panamad, Mons. Mar-
cos Gregorio MacGrath.

Encontramos un pais con dificultades de tipo econdmico, politico, social
y religioso, pero con una actitud de apertura a la Palabra de Dios; llegamos
en un momento dificil para los panamefos por todo lo acontecido, lo que
para nosotros era una realidad desconocida, aunque en cierto modo situa-
ciones como esta, se repiten también en otros paises de América Latina.
Sobre esto habrd mds informacién en la revista CLAPVI.

Queremos contarles que la experiencia misionera ha sido muy prove-
chosa, para nuestro caminar vicentino con los pobres de América Latina,
que aporté elementos valiosos en este encuentro de CLAPVI, cuya tems-
tica fue la Nueva Evangelizacion y las Misiones, desarrolldndose en un
ambiente fraterno, alegre y reflexivo.

Deseamos transmitir a cada uno de ustedes, nuestra inquietud por res-
ponder a las necesidades y espectativas de nuestros pueblos, desde nues-
tro carisma y a la luz de la Nueva Evangelizacion, con sus correspondien-
tes incidencias en las misiones.

Esperamos compartir en nuestras respectivas provincias, toda la riqueza
aqui adquirida, partcipandoles nuestras reflexiones y comprometiéndonos
a hacer los esfuerzos correspondientes para lograr que en nuestras comu-
nidades, se trabaje de cara al Tercer Milenio y al V Centenario.

, Dado /o valioso del encuentro, animamos a todas las provincias de Amé-
rica Latina, a que hagan todos los esfuerzos para lograr una mayor parti-
cipacion en los futuros encuentros de CLAPVI.

No queremos dejar pasar una instancia asi, sin dejar de mencionar al
Padre Nicolds Van Kleef, quien fuera brutalmente asesinado el afio pasado,
por las fuerzas de defensa del pais, mientras anunciaba por el altavoz de
su carro: “faltan 15 minutos para la misa”. Que la figura de este esfor-

zqdo sacerdote vicentino, sea motivo para animar nuestro quehacer mi-
sionero.

20



En los siguientes puntos queremos ofrecerles algunas conclusiones del
encuentro, desde la optica de la Nueva Evangelizacion y las Misiones Po-
pulares Vicentinas.

1. Histéricamente la [glesia Latinoamericana desarrollé su misién vincu-
lada muchas veces, con los poderes dominantes. Por ende, la celebra-
cién de los 500 afios de presencia cristiana, debe ser realizada en el
marco humilde de penitencia y conversién por una parte, y de agra-
decimiento al Sefor por sus bendiciones en medio de esta historia.

2. Actualmente en América Latina se dan dos tendencias pastorales bien
marcadas: una de carécter restaurador, y otra en clave de liberacion.
Esta dltima tiene una auténtica novedad evangelizadora que debe ser
asumida en nuestra labor misionera.

3. Como vicentinos por constitucién y por voto, debemos estar mds alla
de la simple “opcién”’ por los pobres. En consecuencia no hay que
tener miedo de caminar con el pueblo, y asumir con él un compromi-
so de [iberacion, desde la experiencia comunitaria de la fe.

4. Se debe hacer continuo esfuerzo de comprensién, profundizacién y
practica de la Nueva Eclesiologia, y su consecuente espiritualidad,
donde la Iglesia debe ser comprendida en su articulacion con los em-
pobrecidos.

5. Dentro del proceso de formacion permanente, formacion de los nues-
tros y formacion de los laicos, debe tomarse en serio y con respon-
sabilidad, esta novedad evangelizadora de la teologia y espiritualidad
latinoamericana, que esta en plena consonancia con [a riqueza de nues-
tro carisima vicentino.

6. Las misiones Populares Vicentinas no deben ser entendidas solamen-
te, como misiones de corta duracion, sino enmarcadas en un proceso
amplio con el pueblo de Dios.

7. Reafirmamos el convencimiento de que las Misiones Populares Vicen-
tinas, deben encaminarse a la formacion de las CEBs, donde no las
haya, y a la dinamizacion de las mismas donde ya existen.

8. Coherentes con la Nueva Evangelizacién hay que hacer un esfuerzo
constante, por el estudio y préctica de la inculturacion.

9. Concretamente nos comprometemos a:

a) Divulgar las conclusiones de este encuentro, entre los hermanos
de nuestras provincias.

b) Crear un ambiente que favorezca la ayuda interprovincial latino-
americana, especialmente en |as actividades misioneras.

c) Realizar intercambios de material pastoral sobre misiones popula-
res y otros materiales afines.

Tomando las palabras del P. Nico: “Queremos ser buena noticia para
los pobres de Ameérica Latina'

Unidos en la oracién y el trabajo misionero.
PARTICIPANTES EN EL 1l ENCUENTRO DE MISIONES - CLAPVI
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Panamd, 27 de febrero de 1990

A LOS FOBRMADORES Y FORMANDOS DE LA C.M. DE A. L.

Desde el Il encuentro de misiones-CLAPVI-90, les saludamos muy sin-
ceramente en Cristo Evangelizador de los Pobres.

Conscientes de la importancia que tiene la formacion para la Mision y
de su complejidad, quisiéramos compartir con ustedes algunas de las in-
quietudes que han surgido en nuestro encuentro y que giran en torno a la
“formacién de los nuestros”. Que ella sea:

Radicalmente desde los pobres y que asuma la condicién clara y expli-
cita del pobre. Para ello:

a) Que la formacion tenga una espiritualidad Cristocéntrica y liberadora.
Con espiritu critico ante nuestra realidad latinoamericana, que permi-
ta cuestionar la fe y ella a su vez ilumine y transforme dicha realidad.

b) Que la formacion académica asuma en su proceso, una linea de refle-
xion teolégica liberadora, que corresponda a las angustias y esperan-
zas de los pobres latinoamericanos.

¢) Que la formacién pastoral:
—Esté atenta a los signos de los tiempos;
—que se conozca y haya participacion en los movimientos populares;

—que se tenga en cuenta la linea de la Nueva Evangelizacién y el pro-
yecto de “Manual de Misiones-CLAPVI”, insertos en la pastoral de
conjunto;

—que se forme y se propicien experiencias para el trabajo en equipo.

d) Que la formacion esté respaldada por el testimonio de vida comunita-
ria. Que en lo posible las casas de formacién estén insertadas en luga-
res pobres y que sean sencillas.

Para que estas sugerencias lleguen a efectuarse en la vida de la forma-
cion, es necesario un acompafiamiento del formador y de la comunidad
formativa.

Finalmente hacemos eco a la propuesta del P. General de que 1990 sea
el ANO DE LOS JOVENES. Ojala promovamos esta inicativa.

Nos despedimos en Cristo y San Vicente. Atte.,

PARTICIPANTES EN EL 1l ENCUENTRO DE MISIONES-CLAPV/!
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Aportes para enriquecer el Proyecto de Manual

1.

de Misiones Populares Vicentinas a nivel CLAPVI

N.B. Los siguientes aportes fueron fruto del trabajo de un dia durante
el encuentro de misiones en Panama. No se pretendié reformar o ter-
minar la elaboracién del Manual, sélo dar algunos aportes para que se
tengan en cuenta en el futuro. Los nimeros se refieren al “Manual”
(Cf. CLAPVI No. 56).

I. CONCEPTOS - OBJETIVOS - CARACTERISTICAS

CONCEPTO

En el primer parrafo suprimir la palabra “‘prioritaria’.

En el segundo parrafo suprimir la palabra “extraordinaria’ o cambiarla
por “constante’’.

En el parrafo tercero suprimir "y del mundo”.
Se propone que los dos ultimos parrafos queden asi:

“para la proclamacion constante de la Buena Nueva del Sefior Jesus,
segin el espiritu de San Vicente de Pall, trabajando con el pueblo po-
bre, invitandolo (sigue como esta en el texto).

. OBJETIVO GENERAL

Se propone una nueva formulacion asi:

“Ofrecer una accion evangelizadora, dirigida prioritariamente a los po-
bres, para promover su liberacion integral en comunidad (CEBs).

. OBJETIVOS ESPECIFICOS

En el primer parrafo cambiar “sensibilizar” por “motivar”. Suprimir la
palabra “cristiano’.

En el tercer parrafo cambiar “ensefia” por “aprender con”.

En el quinto parrafo después de “respondan a': agregar “sus necesi-
dades’ de promocion, etc.

Agregar un objetivo especifico que hable de la “Espiritualidad libera-
dora y de la mistica misionera”.

Sefnalar algunos objetivos para las "'Misiones de larga duracién” por
ejemplo: a) apoyar el desarrollo de las pastorales especificas que tie-
nen vinculacion con los pobres; b) apoyar pastoralmente los movimien-
tos populares que promueven a los pobres; ¢) Promover de manera es-
pecial las CEBs.

. CARACTERISTICAS

Faltan algunas ‘caracteristicas’ como por ejemplo: “Cristocéntrica”
(es obvio); “Heterogénea” en el sentido de que la M.V.P. sea dada por
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miembros de la Familia Vicentina con participacién del “clero”, otras
congregaciones religiosas y con “laicos comprometidos en la pasto-
ral”’; Corresponsable poniendo aqui lo que estd en el No. 32 4.
“Vocacional” recordar a todos la "“vocacion a la santidad” y las voca-
ciones especificas, como caminos para vivir el bautismo.

En cuanto a la caracteristica de “Profética’, se pronone un cambio en
la redaccion, que quede asi: “Profética: Preocupacion por hacer efectiva
la justicia social, la promocién y la necesaria asistencia, lo que implica
la preferencia por los mas abandonados’.

En cuanio a “Comunitaria”, para evitar que sea lo mismo que “Partici-
pativa”, redactarla de otra forma, asi por ejemplo: “Comunitaria”: los
misionercs trabajando unidos y en equipo sean signos de la eclesia-
lidad del pueblo de Dios™.

En cuanto a “Desinteresada” agregar al final "y sin buscar recomper:-
sas personales’.

Habria que colocar otra caracteritsica en que se exprese que se hace
con permiso del parroco.

il. MISIONEROS VICENTINOS

Se sugirie que tomando como base los Nos. 5y 7 se haga un Anexo so-
bre el “Espiritu del Misionero Vicentino” y que la nota al No. 7, se pase
al texto.

8. Perfil del “misionero vicentino”
En el parrafo primero, explicitar las “virtudes vicentinas' poniendo
en primer lugar y acentuando “el celo apostélico”, como aigo carac-
teristico nuestro.

9. Que se pida que el M.L.V. participe ya en trabajos pastorales.
10. Pasar este No. 10 después del No. 17.

11. Redactar un parrafo en que se insista en la “Teologia y mistica de |a
Misién"”, como aigo fundamental en la formacidn. fgualmente en la
“corresponsabilidad” de esa formacion.

12. Corregir las citas de las C-E de la C.M. que estan erradas.

16. Completar... “experiencia pastoral” *y misionera” sobre todo...
22. Enriquecerlo con la doctrina de los “Fieles Laicos".

24. Adadir: “Que conozca la mistica vicentina”.

29. Afnadir: “Que se establezcan centros de formacion misionera”,

1. EQUIPO MISIONERO

33. Que el coordiandor sea también ‘"‘nexo entre el parroco, el presbite-
rio, el vicario zonal y el obispo {cuando sea necesario) y el equipo
misionero.
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36.

37.

42.

57.
74.

V.

78.

81.

82.
84.

95.

105.

106.

IV. ORGANIZACION GENERAL

Habria que hablar del proyecto general de la Misién (aprobado por
quien corresponda); de la “animacién del clero” (es de nuestro ca-
risma); distinguir mds lo que se refiere a todas las misiones y lo
que es propio de las misiones cortas y lo que es de las de larga du-
racion; habria que trazar algunas lineas para las “'parroquias misién”.

Afiadir un cbjetivo: “Motivar la organizacion de las obras de promo-
cion humana en las comunidades’.

En el parrafo cuarto, cambiar “los utlimos seis meses’ por “un tiem-
po prudencial’'.

Explicar qué clase de “conocimiento de la realidad” se necesita, pues
no basta cualquiera.

Cambiar “Clausura’ por “Despedida”.

Anadir: "Retiros para los agentes que quedan como fruto de la

misién’.

MEDIOS DE SEGUIMIENTO-CEBs, MINISTERIOS Y MOVIMIENTOS
VICENTINOS

Decir algo de otros movimientos populares.

Las CEBs ‘“son una manera nueva de ser lglesia’. Enriquecer el con-
cepto de CEBs, con otros documentos latinoamericanos (Brasil, Chile).

Las CEBs estan llamadas a ser “Nueva manera de ser Iglesia encar-
nada, comprometida e inculturada’.

Las CEBs deben ser “Misioneras’ y "Proféticas’.

Otros riesgos: Preocuparse sélo por lo litdrgico y cultual; abandonar
otras pastorales y a la gran masa.

Hablar de otros movimientos populares validos.
Nos preguntamos si el “vicentinismo’ se justifica en todas partes.

Cuarto parrafo (lo dicho para el No. 95).
VI. ORGANISMO Y PROYECTO PROVINCIAL DE MISIONES

Segundo parrafo, afiadir: “Conferencias Episcopales, Orientaciones
diocesanas, etc.

Parrafo sexto: cambiar la redaccién asi: “Hay que mantener el prin-
cipio vicentino de la gratuidad de las M.P.V. en favor de los pobres e
ir con preferencia a misionar a las comunidades pobres"'.

ANEXOS. Se propone hacer dos nuevos anexos. Uno como ya se di-
jo sobre el “Espiritu del Misionero Vicentino” y otro que contenga
“un vocabulario misionero”.

Del No. 107 en adelante no se revisé.
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NUESTRA SENORA DE LA NUEVA EVANGELIZACION

VICENTE DE DIOS
Provincia de México

Se me sugiere que escriba para la revista CLAPVI “algo sobre Nuestra
Seflora de la Nueva Evangelizacién'. Mi mente se enceguece del todo
apenas leer esta frase, pero poco a poco, recobrada del colapso, se pone
en camino. Si San Vicente escribio, en el acta de la primera reunion de
la Caridad de Chatillon, que “'la Madre de Dios es invocada y tomada como
patrona para las cosas importantes y para que todo redunde en gloria del
buen Jesus, su Hijo", ;por qué no invocarla con el titulo de “"Nuestra Se-
fora de la Nueva Evangelizacion”? Lo dificil, sin embargo, no es crear el
titufo, sino darle contenido.

A modo de “composicién de lugar” para situar la reflexién que yo pueda
hacer sobre el titulo de este trabajo, voy a tratar de resumir fechas y pro-
gramas de la Nueva Evangelizacién (NE de aqui en adelante), en la medi-
da en que mis escasas fuentes informativas me lo permiten.

1. La continuidad es ley historica, no obstante tantos momentos que
parecen rupturas. Sin el Vaticano I (1965), Medellin (1968), la Evangelii
Nuntiandi (1975) y Puebla (1979}, Juan Pablo il no hubiera podido alzar
ia bandera (sin triunfalismos) de la NE. La NE responde a un clamor, a un
signo de los tiempos, provocado por los estimulos y las acciones que van
del Vaticano Il a Puebla y a nuestros dias. La lglesia prosigue, pues, su
tarea en Ameérica Latina y en el mundo.

2. Juan Pablo I, conocedor de lo que América Latina significa en la
lglesia de hoy y aprovechando la efemérides del V Centenario, ha lanzado
la consigna de una NE para América Latina. ;Puede haber mejor manera
de darle sentido a esta fecha: Primero fue en Puerio Principe, Haiti, el 9
de marzo de 1983. Después fue en Santo Domingo, en dos ocasiones: el
11 de octubre de 1984, al inaugurar la Novena de Anos preparatorios, y el
dia siguiente, en el Estadio Olimpico de Santo Domingo, con su discurso
programatico 'Coordenadas de la Evangelizacién en América Latina™. Este
fue el momento fundamental y méas abajo transcribimos las ideas del Pa-
pa, pues son el centro obligado de referencia. Posteriormente Juan Pablo
Il ha continuado insistiendo en la NE siempre que ha encontrado ocasion
de hacerlo, tanto de palabra como de obra.

A iz2iz de la | Conferencia General del Episcopado Latincamericano
(Rio de Janeiro, 1955), se cred el CELAM y poco después, en 1958, Pio Xil
instituyo el CAL (Pontificia Comision para América Latina). Méas tarde, en
1963, Pablo VI cred el COGECAL (Consejo General de la Pontificia Comi-
sion para América Latina} “con la intencién de dar mayor relieve al interés
de la Catolicidad por el continente latinoamericano”. Por el motu proprio
“Decessores nostri’’ del 21 de junio de 1988 Juan Pablo I} une CAL y CO-
GECAL en un solo organismo (el CAL) con un triple fin: "potenciarlos atn
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mas"’, darles una “estructura mas sdlida y articulada en consonancia tam-
bién con la nueva organizacion de la Curia Romana” y '‘también con la
finalidad de ayudar eficazmente al CELAM’. Otra finalidad coyuntural es
ubicarios en la perspectiva de la NE. El COGECAL, en abril de 1987, se
preocupo por la “‘coordinacion de proyectos para la preparacién del V Cen-
tenario”. Patrociando por la CAL y por Cor Unum, en coordinacion con el
CELAM vy con la bendicién del Papa, se celebrara en 1991 el Congreso
Latinoamericano de la Caridad. Asi como también, presidido por la Comi-
sion Pontificia “lustitia et Pax’, habra en 1991 un Congreso Latinoamerica-
no de Soctrina Social de la Iglesia, a fin de conmemorar asimismo el cen-
tenario de la "Rerum Novarum''.

4. El CELAM ha respondido admirablemente a la propuesta del Papa:
a) Con el Plan Global 1983-1986, que se propone “servir a las Conferencias
Episcopales en el compromiso de una evangelizacién renovada, segun las
opciones de la Iglesia en América Latina”; b} Con el “Mensaje de! CELAM
ante los 500 afos del descubrimienio y la evangelizacion en Ameérica La-
tina" {iras la reunién general de coordinacion en julio de 1984); ¢) Con la
Novena de Anos (1984-1931), a fin de dar base espiritual a la preparacion
y celebracion; d) Con su XX Asamblea Ordinaria en San José de Costa
Rica (marzo de 1965), en la que el CELAM se hace a si mismo recomenda-
ciones importantes; e) Con el “Mensaje del CELAM a América Latina”
desde Ypacarai (Paraguay, marzo de 1987}, mensaje preocupante; f} Con
el Plan Global 1987-1991, que pone el acento en la evangelizacion de la
cultura de los pueblos latinoamericanos y propone proyectos de evalua-
cion, estudio, coordinacion y celebracion; g) Con la “Reunion de Coordi-
nacion de Directivas del GELAM" (Bogota, febrero de 1988); h) Con la pre-
paraciéon de la IV Conferencia General del Episcopado Latinoamericano,
que tendra lugar en Santo Domingo el aifo 1992 y que sin duda sera el
momento culminante de la celebracion y dei re-lanzamiento pastoral; i) Con
la "Coleccién V Centenario’, en orden a tener “una visidon positiva y ecle-
sial de los origenes de nuestra fe y de los caminos de la NE"; j) Con ser-
vicios televisivos por parte del SERTAL, dependiente del CELAM, y con
publicaciones como una edicién de la Biblia de Jerusalén conmemorativa
de! V Centenario, que “intenta enmarcar la nueva version en el contexto
de los 500 afios de la fe'’; Etc.

5. Existen episcopados (ademds de los latinoamericanos), gobiernos vy
organismos (OEA) sumamente interesados en toda la celebracion y pro-
blematica del V Centenario. El empefio, estudios e iniciativas del Episco-
pado espafol, por ejemplo, son impresionatnes (cf. “DIC”, No. 46 de 1988,
pp. 902-911 y No. 26 de 1989, pp. 446-458).

La guia mas importante para pensar y actuar la NE se contiene en el
discurso del Papa en el Estadio Olimpico de Santo Domingo el 12 de oc-
tubre de 1984. Habla de los retos, tentaciones y metas de la NE. Pero, an-
tes, el primer anuncio en Puerto Principe: “LA conmemoracién del medio
milenio de evangelizacion tendra su significacién plena si es un compro-
miso, no de re-evangelizacion, pero si de una evangelizacion nueva: nue-
va en su ardor, en sus métodos, en su expresion’.
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1. Retos:

— La escasez de ministros cualificados para tal mision, pone el prime-
ro y quiza mayor obstaculo.

-— La secularizacion de la sociedad, ante la necesidad de vivir los va-
lores radicalmente cristianos, plantea otra seria limitacion,

— Las cortapisas puestas a veces a la libre profesion de la fe son, por
desgracia, hechos comprchables en diversos lugares.

— EI antitestimonio de ciertos cristianos incoherentes o las divisiones
eclesiales crean evidente escandalo en la comunidad cristiana.

— El clamor por una urgente justicia, demasiado largamente esperada,
se eleva desde una sociedad que busca la debida dignidad.

— La corrupcion en la vida publica, los conflictos armados, los ingentes
gastos para preparar muerte y no progreso, la falta de sentido ético en
tantos campos, siembran cansancio y rompen ilusiones de un mejor futuro.

— A todo elio se ahaden las insolidaridades entre naciones, un com-
portamiento no correcto en las relaciones internacionales y en los inter-
cambios comerciales, que crean nuevos desequilibrios. Y ahora se presen-
ta el grave problema de la deuda externa de los paises del Tercer Mundo,
en particular de América Latina.

2. Tentaciones:

— La tentacion de quienes quieren olvidar la innegable vocacién cris-
tiana de América Latina y los valores que la plasman, para buscar mode-
ios sociales que prescinden de ella o la contradicen.

~— La tentacion de lo que pusde debilitar la comunién en la Iglesia como
sacramento de unidad y salvacion; sea de quienes ideologizan la fe o pre-
tenden construir una “lglesia popular’” que no es la de Cristo, sea de quie-
nes promuevan la difusiéon de sectas religiosas que poco tienen que ver
con los verdaderos contenidos de la fe.

— La tentacién anticristiana de los violentos que desesperan del dialo-
go y de la reconciliacién, y que sustituyen las soluciones politicas por el
poder de las armas, o de la opresion ideoldgica.

— La seduccion de las ideologias que pretenden sustituir la vision cris-
tiana con los idolos de! poder y la violencia, de la riqueza y del pacer.

— La corrupcion de la vida publica o de los mercantes de droga y de
pornografia, que van carcomiendo la fibra moral, la resistencia y la espe-
ranza de los pueblos.

— La accisn de los agentes de neomaltusianismo que quieren imponer
un nuevo colonialismo a los pueblos latinoamericanos, ahogando su poten-
cia de vida con las practicas anticonceptivas, la esterilizacion, la libera-
cion de! aborio, y disgregando la unidad, estabilidad y fecundidad de la
familia.
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— El egoismo de los “satisfechos” que se aferran a un presente pri-
vilegiado de minorias opulentas, mientras vastos sectores populares so-
portan dificiles y hasta dramaticas condiciones de vida, en situaciones de
miseria, de marginacion, de opresion.

— Las interferencias de potencias extranjeras que siguen sus propios
intereses econdémicos, de blogque o ideolégicos, y reducen a los pueblos a
campo de maniobras al servicio de sus propias estrategias.

3. Metas:

— Esperanza de una lglesia que, firmemente unida a sus Obispos (con
sus sacerdotes, religiosos y religiosas al frente), se concentra intensa-
mente en su mision evangelizadora y que lleva a los fieles a la savia vital
de la Palabra de Cristo y a las fuentes de gracia de los Sacramentos.

— Esperanza de ulterior crecimiento de vocaciores sacerdoiaies y re-
ligiosas, para llevar a cabo la nueva evangelizacion de los pueblos latino-
americanos, a partir del rico patrimonio de verdades sobre Cristo, sobre
la Iglesia y sobre el hombre que proclamé Puebia.

— Esperanza de una lglesia fuertemente empenada en una sistematica
catequesis que complete en los fieles la evangelizacién recibida.

— Esperanza de los jévenes, que plenamente acogidos y alimentados
en su espiritu, dé a la lglesia, en un Continente de jovenes, horizontes de
vigor nuevo en su fidelidad a Dios y al hombre por EI

— Esperanza de un faicado consciente y responsable, comprometido en
su mision eclesial y de ordenacion del mundo segun Dios.

-— Esperanza de reconciiiacion entre los pueblos hermanos, desterran-
do guerras y violencias, para reconocerse en la unidad de una gran Patria
latinoamericana, libre y prospera, fundada en un comun sustrato culiural
y religioso.

— Esperanza de grupos étnicos que quieran mantener su identidad y
cuitura peculiar, sin renunciar a la comun solidaridad y progreso, y que
necesiten una mas plena evangeiizacion.

— Esperanza del movimiento de los trabajadores que [uchan por mas
dignas condiciones de vida y de trabajo; de los sectores intelectuales que
reencuentren los valores éticos y culiurales de su pueblo para servirlos
y promoverlos; de los cientificos y tecndlogos que quieren ordenar los re-
cursos del saber a la elevacién y progreso de América Latina.

Conciusion:

“El proximo centenario del descubrimiento y de la primera evangeliza-
cidn nos convoca, pues, a una nueva evangelizacion de América Latina, que
despliegue con mas vigor —como las de los origenes— un potencial de
santidad, un gran impulso misionero, una vasta creatividad catequética,
una manifestacion fecunda de colegialidad y comunién, en combate evan-
gélico de dignificacion del hombre, para generar, desde el seno de América
Latina, un gran futuro de esperanza. Este tiene un nombre: la civilizacion
del amor".
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A cualquiera se le alcanza que la NE no es buena y necesaria porque el
Papa se la proponga a toda la Iglesia hoy, sino que el Papa la propone
porque es buenu y necesaria. Hay enfoques de la obra espafiola en Amé-
rica que sucitan resistencia en algunas personas, sectores, acaso también
en alguna nacion, en torno a la celebracion del V Centenario. Pero la NE
es otra cosa y seria demasiado prejuicio no verlo. Quienes consideran que
el pasado fue un éxito mayor o menor, haran bien si lo prosiguen. Y quie-
nes consideran que fue un fracaso o incluso un crimen, haran bien si lo

amiendan. En ambos casos, dificilmetne se encontrard un mejor camino

que la NE. ;Qué otra cosa puede procurar hoy la Igiesia en América Latina
y en ei mundo entero? Creo que a la Congregacion de la Misién le debe
apasionar esta tarea por ia intima relacion con elia de su naturaleza, espi-
ritu y misidn, por su historia evangelizadora en América Latina, y simple-
mente para sentir como lglesia.

La NE, como toda evangelizacion, debe contar con la Virgen Maria, a la
que, segun la costumbre advocadora del pueblo cristiano, bien la podemos
HHamar ""‘Nuestra Sefora de la NE".

Ante los retos de la NE —dice el Papa— “hay muchos problemas que
escapan a la posibilidad de accion y a ia mision de la Iglesia’”. De manera
semejante, no podemos pensar gue la Virgen Maria tiene una palabra que
decirnos sobre cada uno de los retos, tentaciones y metas de la NE. Pero
si podemos afirmar que nos cfrece una preserncia, una inspiracion, un en-
tusiasmo, una motivacion, un sentido, un ejemplo, una fuerza, una interce-
sién, que Dios ha querido discretas pero eficaces en toda la historia de
la evangelizaciéon y de la salvacion.

He elegido recurrir casi Unicamente a una fuente de inspiracion: la en-
ciclica “‘Redemtoris Mater'' de Juan Pablo I, promulgada el 25 de marzo de
1687. Escrita para celebrar el bimilenio del nacimiento de Maria unos afios
antes de celebrar el del nacimiento de su Hijo, el motivo se puede relacio-
nar con esta otra celebracion, cronolégicamente coinciden, del V Centena-
rio de la evangelizacion de América Latina. Escrita como reflexiéon sobre
todo el misterio de Maria, pero insistiendo, como el titulo de la enciclica
lo dice, en la peregrinacion de Maria “dentro de la vida de la Iglesia pere-
grina', tiene naturalmente que ayudarnos en este nuevo aliento para la
peregrinaciéon de América Latina en la fe, que el Papa ha querido Ilamar NE.

El Papa organiza su enciclica a modo de triptico de tripticos, que resulta
muchas veces un modo tdgico y bello de organizar un tratado. El triptico
basico tiene estos tres titulos: Maria en el misterio de Cristo, Maria en el
centro de la Iglesia peregrina, La mediacion materna de Maria. Es decir,
Cristo, la Iglesia y el hombre. Sin renunciar a seguir el orden de la encicli-
ca, lo haré sin embargo con libertad. La eleccién de esta fuente y de un
método preferentemente meditativo es sélo una de las innumerables ma-
neras posibles de acercarse al tema de “Nuestra Sefiora de la NE".

1. Dios quiere que contemas con Maria para la NE.

Efesios (1, 3-7) expresa el plan de salvacion de Dios en Cristo, mediante
la encarnacion de su Hije para evangelizar y salvar al hombre y al mundo.
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Y dentro de ese plan, Dios asigna un ugar muy especial a una mujer lla-
mada Maria, como representante de la cooperacion de la humanidad a ese
plan suyo. Lo hace por medio de la inmaculada concepcion y de la anun-
ciacion. Con ello reconoce la grandeza del hombre vy, en el corazon de una
mujer sencilla, le da una referencia para siempre y una esperanza segura
que deben animar todo inicio y todo nuevo impulso de evangelizacion y
salvacidon. Maria es una “estrella de la manana”, pero muy superior a las
demas estrellas, porque brilla igualmente de dia que de noche (7-11).

2. Maria, ejemplo de una evangelizaciéon “nueva en su ardor”.

A partir de la anunciacién, Maria emprende una larga y a veces oscura
peregrinacion de fe. Lo sabemos por los evangelios. Muchas veces hemos
pensado en los tramos dificiles de su vida, incluso antes de llegar al Cal-
vario. El Papa lo dice asi: “No es dificil notar una particular fatiga del co-
razon, unida a una especie de 'noche de fe’ —usando una expresion de san
Juan de la Cruz—, como un ‘velo’ a través del cual hay que acercarse al
invisible y vivir en intimidad con el misterio. Pues de este modo Maria,
durante muchos afos...” (17). Es, de modo analogo, la fatiga del corazon
y de los brazos que acosa al evangelizador. Es la tatiga de las tentaciones
que enumera el Papa en su discurso de Santo Domingo. Es la fatiga previa
al enfrentamiento de retos dificiles. Es la fatiga para secundar la voz del
Papa por enjuiciamientos negativos de un concreto pasado evangelizador.
Es la fatiga sobre todo del pueblo de Dios en camino, tantas veces contra-
riado, malinterpretado y maltratado. Es la fatiga de la inercia, de la comu-
nidad y del pecado.

Pero Maria jes feliz porque ha creido! Porque no pierde ni fe ni confian-
za ni decision en ningin momento de su vida. Isabel lo publicé en la visi-
tacién y Maria lo expresé especialmente al pie de la cruz: “jCémo se aban-
dona Maria a Dios sin reservas y, a la vez, cuan poderosa es la acciéon de
la gracia en su alma, cuan penetrante es la influencia del Espiritu Santo,
de su luz y de su fuerza!. .. Si, verdaderamente feliz la que ha creido! Es-
tas palabras aqui, al pie de la Cruz, parecen resonar con una elocuencia
suprema y se hace penetrante la fuerza contenida en eilas. Desde la Cruz,
es decir, desde el interior mismo del misterio de la redencién, se extiende
el radio de accién y se dilata la perspectiva de aquella bendicion de fe. . .,
que, en cierto sentido, se convierte en el contrapeso de la desobediencia
y de la incredulidad contenidas en el pecado de nuestros primeros pa-
dres...” (12-19).

La Virgen Maria responde siempre, y por tanto antes y junto con noso-
tros, al “nuevo ardor” con que el Papa quiere que todos en la Iglesia em-
prendamos y obremos la NE. Mas que nada, “es un espiritu, una actitud,
un gran programa misionero, y no para un aio, ni para una década, sino para
un milenio, ef tercer milenio cristiano. Un gran proyecto que compromete
todas las fuerzas vivas de la Iglesia y todos sus recursos. Una tarea quz
ocupa desde ya todo el tiempo de la iglesia, todo su vigor, toda su reserva
espiritual”’ (Tamayo Francisco, Revista "Catedra” No. 7 de 1987).

3. Maria, ejemplo de una evangelizacion “nueva en sus métodos y en
su expresioén’’.
Maria pensaba que su unico camino de maternidad era el de "madre-no-
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driza”, que dice el Papa, que su unica relacién con su Hijo habria de ser la
de la sangre y la del cuidado amoroso. Pero su Hijo le hizo entender poco
a poco, desde el dolor al gozo, que debia "“orientar su maternidad hacia
aquel misterioso vinculo del espiritu que se forma en la escuela y en la
observancia de la palabra de Dios” (20).

Desde Jesus, palabras o conceptos como maternidad o fraternidad ad-
quieren significados nuevos y a veces opuestos. Sin dejar de ser aquella
cuyo seno llevd y cuyos pechos criaron al Hijo de Dios en este mundo, Ma-
ria fue la primera entre los que escuchan y practican la palabra de Dios.
Comenzo asi a ser la madre y la hermana de todos los cristianos que, en
comunidad y en comunidades, se entregan a esa escucha y a esa obser-
vancia. Dice la enciclica que '"Maria se abria cada vez mas a esta novedad
de su maternidad’. Crecia en historia y en geografia, podemos decir. Lo
vemos especialmente al final, cuando Pentecostés: La mayor parte de los
que estaban en el cenaculo habian recibido de Jesis la mision de ser sus
testigos hasta los confines de la tierra. Y, tras la efusién del Espiritu San-
to, salen a cumplir su tarea. Maria no la habia recibido directamente, pero
se encontraba ahi, en medio de ellos. Y ellos eran consciente de que Jesus,
el Sefor, era su Hijo y de que ella era su mejor iestigo (27). Maria sigus
con la lglesia, creciendo en novedad de maternidad, creciendo en nuevas
maneras de pertenencia y colaboracion.

“Nueva en sus métodos y en su expresion”, dice el Papa que ha de ser
la NE. Y alguien ha comentado: “El método abarca procedimientos, estra-
tegias, dosificacidn, adaptacion, medios que son indispensables para que
el mensaje sea escuchado, comprendido y aceptado. La expresion quiza
resume todo el gran problema de la traduccién y trasvasamiento del men-
saje original a nuestro contexto cultural, para que la integridad y la auten-
ticidad evangélica sean presentadas adecuadamente en un orden simbdlico
nuevo, que no es ya mas el vigente hasta hace pocos afos’ {Tamayo Fran-
cisco, ib.).

Evidentemente nos referimos aqui a la Virgen Maria como un pequeiio
signo, al modo de aquella “sefal del nifio envuelto en pafales y recostado
en un pesebre” (Lc 2,12). La sefal de una mujer significativa que se abrio
paso de un modo a otro, de un lugar a otro, a pesar de sus limites. La sefal
de tantas comunidades cristianas de padres, madres y hermanos que se
ponen a escuchar la palabra de Dios para encarnarta en su presente de
historia y de vida.

“Esta NE (dice el Papa en la 'Christifideles Laici’, 34) estd destinada a la
formacién de comunidades eclesiales maduras, en las cuales la fe consiga
liberar y realizar todo su originario significado de adhesién a la persona
de Cristo y a su Evangelio, de encuentro y de comunidn sacramental con
El, de existencia vivida en la caridad y en el servicio. Dentro de esas co-
munidades eclesiales maduras hay que ubicar las comunidades eclesiales
de base como agentes de evangelizacion en el futuro (Puebla 156), en las
gue ‘“'se hace posibie a nivel de experiencia humana, una intensa vivencia
de la realidad de la Iglesia como Familia de Dios” (ib. 239) y “se hace
presente y actuante la misién eclesia!” {ib. 641). “Las comunidades ecle-
siales de base son expresion del amor preferente de la Iglesia por el pue-
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blo sencillo; en ellas se expresa, valora y purifica su religiosidad y se le
da la posibilidad concreta de participacién en la tarea eclesial y en el com-
promiso de transformar el mundo” (ib. 643).

Obviamente, las comunidades eclesiales de base son sélo un ejemplo
de una evangelizacién “‘nueva en sus métodos y en su expresién’. Pero
un ejemplo ineludible si la Iglesia latinoamericana se reconoce Pueblo de
Dios. Ese Puebo, ;dénde podra descubrirse, potenciarse y organizarse me-
jor, dénde podré escuchar mejor la palabra y la voluntad de Dios que le
conciernen que en una comunidad eclesial de base? Sin duda, las comu-
nidades eclesiales de base son, desde Pentecostés, un lugar marioldgico
que, mas que ser discutido, merece ser ayudado.

4. Maria, madre solicita del pueblo latinoamericano

Quiza las paginas mas deleitosas de la Redemptoris Mater sean las que
comentan la boda de Cana. El didlogo entre madre e hijo implica un en-
tendimiento profundo y revela "la nueva dimension, el nuevo sentido de
la maternidad de Maria” (21). Es una madre solicita: el pequeno cuidado
de que no faite vino ‘“tiene un valor simbdlico: el ir al encuentro de las
necesidades del hombre significa, al mismo tiempo, su introduccion en
el radio de accion de la misién mesianica y del poder salvifico de Cristo’.
Es una madre intercesora: ve las necesidades e interviene para remediar-
las: “se pone en medio, o sea se hace mediadora, no como una persona
extraia, sino en su papel de madre”. Es una madre mesianica: desea,
como cualquier ser humano, que se manifieste el poder mesianico de su
Hijo, que “libere al hombre del mal que bajo diversas formas y medidas
pesa sobre su vida" {cf. Lc 4,18). Es una madre portavoz de! Hijo: “Haced
lo que El os diga”, cumplid las exigencias para que ese poder tan anhe-
lado pueda ejercerse.

En un articulo aparecido en CLAPVI (No. 59, 1989), Camilo Macisse hz-
bla del paso de Maria “conquistadora” a Maria Madre de los oprimidos,
que es, ademas el titulo y la tesis del libro "De Maria conquistadora a
Maria liberadora”” de Antonio Gonzalez Dorado (Sal Terrae, 1988). Es claro
que, aunque suene mal, se puede hablar de Maria “conquistadora”, no por-
que ella lo fuera (aunque también es cierto que nos conquista), sino porque
los conquistadores la llevaban en sus estandartes, la invocaban y le atri-
buian sus victorias. Recordemos el poema “With God on our side" de
Bob Dylan. Sin entrar en los escritos de Macisse y de Gonzéalez Dorado,
son importantes las conclusioens del (ltimo: Existe una auténtica mario-
logia popular en el pueblo latinoamericano, que sigue estos pasos progre-
sivos: De Maria conquistadora a Madre de los oprimidos {plasmada en el
acontecimiento de Guadalupe), y de Madre de los oprimidos a Madre de
la Liberacion (entre las cuales podria situarse la Madre Libertadora de los
movimientos de independencia y de creacién de nacionalidades). Hay dos
constantes en este proceso: la presencia ininterrumpida de Maria en la fe
del pueblo y io especifico maternal de esta presencia, asociado a "un
triangulo cultural determinado por la trilogia opresién-machismo-experien-
cia campesina” (con marcado sello fatalista).

La mariologia tradicional del pueblo, acentuada, pero débil y manipula-
ble, puede ser purificada por la mariologia de la liberacién, que “no sélo
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se proyecta en la dinamica de la transformacién de unas estructuras, sino,
al mismo tiempo, a la liberacién de las deficiencias de ia cultura popular
tradicional, promoviendo desde la fe un proceso de conversion total”. Esta
mariologia “no se elabora en discontinuidad con el pasado, sino asumien-
do los datos tradicionales de la teologia popular en una nueva perspectiva,
pero siempre quedando centralizada la novedad del sistema sobre el nu-
cleo Nuestra Madre”.

Atisbamos aqui, de paso, las incidencias de la presencia de Maria en
una de las caracteristicas mas acentuadas de la NE: la evangelizacion de
la cultura, tema verdaderamente complejo, empezando por la definicion
de cultura. Hay en esto tantos excesos y ambigliedades, que lo remito 2
algun ateneista que lo sepa dilucidar con mejor competencia. Mons. Cas-
trillén Hoyos, en un serio estudio (cf. DIC, No. 29-30 de 1989) la descrihe
como ‘el patrimonio comin de ideas, instituciones, instrumentos y am-
biente que une a los miembros de una sociedad y, por otra parte, los dis-
tingue de los miembros de cualquier otra sociedad en iguales o diferentes
épocas o espacios’ (cf. también “Christifideles Laici” 44, que resume GS
y EN). Si por culturas se entienden sdlo, como a veces parece, las de los
grupos indigenas supervivientes, su conexion con la figura de la virgen-
madre se presenta como sugestiva. Si por cultura entendemos un acervo
comun al pueblo latinoamericano, a cada una de sus naciones, el influjo
de Maria en la conformacién de esa cultura es evidente. El caso, por ejem-
plo, del pueblo mexicano disipa toda duda.

La Redemptoris mater, habla de una “especial geografia de la fe y de
la piedad marianas” (28). Es la fe celebrada y consolidada en los santua-
rios marianos que jalonan todos los caminos del mundo en honor de *la
Madre de Dios en el centro de la Iglesia peregrina’”. Toda persona pere-
grina, pero hay quien lo hace ‘‘con los brazos caidos, sin ayuda, sin nadie,
sin nada, sin palabras. .., como lo mas humilde que existe en este mundo’,
que canté Charles Peguy. Para ellos tiene pleno sentido la “geografia de
la fe y de la piedad marianas”. Por eso América Latina es un enjambre de
caminos en esa geografia. Algunos los describe el No. 52 de la revista
CLAPVI. Por eso la Guadalupana queria un tempio alli donde Juan Diego,
y Juan Pablo Il pudo comenzar su homilia en la Basilica de Guadalupe con
estas palabras: "{Cuan profundo es mi gozo porque los primeros pasos
en mi peregrinaje, como sucesor de Pablo VI y de Juan Pablo | me traen
precisamente aqui. Me traen a ti, Maria, en este santuario del pueblo de
México y de América Latina, en el que desde hace tantos siglos se ha
manifestado tu maternidad! (CLAPVI, No. 53, p. 365).

5. El Magnificat de Maria y de los pobres

E! Magnificat nos revela, a través de la experiencia personal de Maria,
una verdad sobre Dios y una verdad sobre los pobres que son la misma
verdad.

En primer lugar, en las palabras de Maria “resplandece un rayo del mis-
terio de Dios, el eterno amor que, como un don irrevocable, entra en i3
historia del hombre' (37). Maria, llega a cantar que ella es el primer tes-
tigo de la suprema autodonacion de Dios, que en ella toma cuerpo el Sal-
vador, que ella “se encuentra en el centro mismo de esta plenitud de Cris-
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to". Por eso Maria es imprescindible en la misién de la Iglesia, que no
cesa de repetir con ella las estrofas del Magnificat.

En segundo lugar, “‘el amor preferencial por los pobres esta inscrito
admirabiemente en el Magnificat de Maria’’. El amor preferencial por los
pobres y la consiguiente opcién por ellos no son un hallazgo o una con-
signa de ninguna determinada teologia actual, sino una exigencia de la
Palabra de Dios desde el principio al fin de su revelacion. EI memento
culminante lo constituyen las palabras de Jesus en ia sinagoga de Nazaret
(Lc 4,18), pero el momento mas sorprendente y, por eso, el gque menos
lugar a dudas deja, es el Magnificat. Escribi en otro lugar: “Es bien ad-
mirable y tiene que signiticar mucho para los cristianos que una mujer
pobre y humilde, una mujer de pueblo, en su primera salida misionera por
decirlo asi, aparezca llevando esta bandera de libertad y liberacion. Una
mujer como las mujeres de todos los tiempos, mayoritariamente utiliza-
das y vejadas. Una mujer como los pobres de siempre, trabajadores, ham-
brientos e impotentes. A esa mujer Dios le promete un Saivador nada neu-
tral y elia va por ahi prometiéndoselo a todos los que son como ella y a
todos los gue quieran parecerse a ella. Para que no se resignen. Para que
no acepten la injusticia ni justifiquen la desigualdad. Para que se apunten
& la larga marcha de liberar a la humanidd de todas las esclavitudes que
le impiden el crecimiento y la felicidad. Maria se adelanta a su Hijo por-
gue tiene su mismo Espiritu, el Espiritu Santo que a El lo ungié para llevar
esta Buena Nueva a los pobres y que quiere encendernos a todos con el
mismo fuego’ (‘'La Medaiia Milagrosa: doctrina y celebracion”, Ceme, p.
100).

Se puede decir que todos los retos, tentaciones y metas de la NE, tal
como Juan Pablo il los expone, nacen de la vida real de los pobres latino-
americanos y de la opcion de la Iglesia por ellos. La Iglesia se autocom-
prende hoy evangélicamente al considerarse no tanto Iglesia para los po-
bres cuanto lgiesia pobre y de los pobres. Y no hay en ello de suyo ningu-
na demagogia ni ninguna pérdida de catolicidad, pues la iglesia se dirige
y quiere salvar a todos sin excepcion. Pero entiende, por razones elemen-
taies de justicia y de libertad, que debe hacerlo desde el mundo de los
pobres, lo mismo que Jesucristo no se hizo sélo genéricametne hombre,
sino especificamente pobre. v

Por razones elementales de justicia y de libertad. Lo primero es claro
(cf. “La formacion politica en los seminarios”, por Antonio Gonzalez Do-
rado, revista ‘“‘Medellin', pp. 110-11). Lo segundo lo afirma la Redemptoris
Mater a propésito del Magnificat: La importancia de los pobres y la opcién
en favor de los pobres son “temas y problemas orgdnicamente relaciona-
dos con el sentido cristiano de la liberacion y de la libertad. Dependiendo
totalmente de Dios y plenamente orientada hacia El por el empuje de su
ie, Maria, al lado de su Hijo, es la imagen mas perfecta de la libertad y de
la liberacion de la humanidad y del cosmos. La lglesia debe mirar hacia
efla, Madre y Modelo, para comprender en su integridad el sentido de su
misiéon’ (37).

6. “La Madre de Dios es tipo de la Iglesia” (42)

Sequn la doctrina conciliar, la Iglesia tiene que aprender de Maria a ser
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virgen y a ser madre: ella es su “perenne modelo”. En ser virgen y en ser
madre, con novedad en el ardor, en los métodos y en la expresion, con-
siste precisamente fa NE.

La Iglesia es virgen como Maria por su fidelidad: A ejemplo de Maria,
que guardaba y meditaba en su corazon todo lo relacionado con su Hijo
divino. esta dedicada a custodiar la Palabra de Dios, a indagar sus rique-
zas con discernimiento y prudencia, con el fin de dar en cada época un
testimonio fiel a todos los hombres” (43).

La Iglesia es madre como Maria cuando “por la predicacion y el bau-
tismo engendra para la vida nueva e inmortal a los hijos concebidos por
el Espiritu Santo y nacidos de Dios" (LG 64). Las palabras de san Pablo
—"Hijos mios, por quien sufro de nuevo dolores de parto hasta ver a Cris-
to formado en vosotros' (Ga 4,19) expresan también al vivo la condicion
de la Iglesia al encarar la NE.

Pero el Papa afade en la Redemptoris Mater que la maternidad de Ia
Iglesia no sdlo considera a Maria como modelo, sino como cooperadora:
“coopera con amor maternal’ (LG 63) desde la anunciacion a la asuncign
y mas alla. Si Maria es proclamada por el pueblo latinoamericano madre
y reina, es porque, glorificada en el cielo, no deja de ser la esclava del
rey y la servidora del reino. “Maria ha sido la primera entre aquellos que,
sirviendo a Cristo también en los deméds, conducen con humiidad y pacien-
cia a sus hermanos al Rey, cuyo servicio equivale a reinar, y ha consagra-
do plenamente aquel estado de libertad real propia de los discipulos de
Cristo: jservir quiere decir reinar!” (41).

El servicio de Maria se orienta definitivamente a Cristo: "Haced lo que
El os diga", y se orienta a aquellos de quienes es en primer lugar el Reina
en América Latina: al pobre y a la mujer. La Redemptoris Mater no se ex-
tiende tanto acerca de la mujer como la "Mulieris Dignitatem” y la “Chris-
tifideles Laici”’, documentos posteriores. Pero si expresa en un contexto
mas universal un problema concreto latinoamericano que debe entrar ds
lleno en fa NE y en la presencia en ella de Maria Virgen y madre: "'Se pue-
de afirmar que la mujer, al mirar a Maria, encuentra en ella el secreto para
vivir dignamente su feminidad y para llevar a cabo su verdadera promo-
cién. A la luz de Maria, !a Iglesia lee en el rostro de la mujer los reflejos
de una belleza, que es espejo de [0os mas altos sentimientos de que es
capaz el corazon humano: la oblacion total del amor, la fuerza que sabe
resistir los mas grandes dolores, la fidelidad sin limites, la laboriosidad
infatigable y la capacidad de conjugar la intuicién penetrante con la pala-
bra de apoyo y de estimulo” (46).

7. "Ven a librar al pueblo que tropieza y quiere levantarse”

El Papa termina la Redemptoris Mater con un bellisimo comentario a la
antifona ""Madre del Redentor”. E! cambio fundametnal del mundo —dice—
es el que se ha verificado en el hombre por el misterio de la Encarnacion,
el cambio entre el caer v el levantarse, entre la muerte y la vida. Cambio
que sigue siendo ‘un constante desafio a las conciencias humanas, un
desafio a toda la conciencia histdrica del hombre: el desafio a seguir la
via del no caer en los modos siempre antiguos y siempre nuevos, y del
levantarse si se ha caido” (51).
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Ameérica Latina vive este drama con pasidn. Quiere levantarse y es un
continente con suficiente juventud y vigor para hacerlo, pero siempre apa-
recen las fuerzas de la “lucha libre” que los derriban una y otra vez: regi-
menes interiores que mantienen todavia campos de concentracion y re-
gimenes exteriores gue lo manipulan como campo de pruebas seglin sus
convenencias. Los males de la Colonia han sido desbordados por los de
muchos colonialismos paosteriores y actuales, colonialismos econémicos,
politicos, culturales, técnicos, ideoldgicos, religiosos y morales. Por pobre
de deuda externa, como los del profeta Amds, América Latina "se deja
comprar por dinero”, “se vende por un par de sandalias”. La corrupcion,
la droga, la orgia de los poderosos, la muerte de la vida, todas las tenta-
ciones que enumera Juan Pablo Il se aduefan de cada palmo de su tierra.
Es un continente que clama a Dios v a la Iglesia con mas fuerza que los
esclavos de Egipto. Por eso Dios quiere que la Iglesia responda a ese cla-
mor con una NE hacia la justicia y la libertad, hacia una conciencia colec-
tiva que vea, que programe y que haga realidad una civilizacién de amor.
Y la lIglesia, como lo ha hecho siempre, vuelve sus ojos a Maria Madre:
“La Iglesia ve a la Bienaventurada Madre de Dios en el misterio salvifico
de Cristo y en su propio misterio; la ve profundamente arraigada en !a
historia de la humanidad, en la eterna vocacion del hombre segiin el de-
signio providencial que Dios ha predispuesto eternamente para él; la ve
maternalmente presente y participe en los multiples y complejos proble-
mos que acompanan hoy la vida de los individuos; la ve socorriendo al
pueblo cristiano en la lucha incesante entre el bien y el mal, para que no
caiga 0, si cae, se levante” (52).

MARIA DEL MAGNIFICAT

“Dependiendo totalmente de Dios y plenamente orientada ha-
cia El por el empuje de la fe, Maria, al lado de su Hijo, es la
imagen mds perfecta de la libertad y de la liberacién de la hu-
manidad y del cosmos. La Iglesia debe mirar hacia ella, Madre
y Modelo, para comprender en su integridad el sentido de su
misién”.

“...Una teologia de la libertad y de la liberacién, como eco fi-
lial del Magnificat de Maria conservado en la memoria de la
Iglesia, constituye una exigencia de nuestro tiempo”.

(Instruccién sobre la Libertad cristiana y Liberacién, No. 97 y 98)



LA INCULTURACION DEL EVANGELIO
Y LAS MISIONES POPULARES "

ANTONIO GONZALEZ L.
Provincia de Venezuela

“En esta nueva evangelizacion a la que la lglesia en América Latina esta
convocada, escriban nuevas paginas de santidad y de entrega al ideai evan-
gelico de pobreza, castidad y obediencia, en todos los lugares y medios en
los que estan presentes.

Ustedes son expertos en vida evangelica. Escriban con su vida el Evangelio
de Jesus en esta tierra y en esta epoca, haciendo presente a Cristo en la
multiple y variada expresion de su amor al Padre y a los hermanos. Que su
apostolado sea una consecuencia de su encueintro, imitacion y configuracion
con el Senor”. (Juan Pablo Il a ia "CLAR”, Bogota 2 de Julio de 1986).

ACLARACION DE PALABRAS

Por cultura, entendemos, no solo ni principalmente, los conocimientos
e informacion intelectual que alguien tiene, (cuando se habla de que éste
es muy culto y aquel un inculto). Un anaifabeto tiene tanta cultura como
un doctor. Una tribu de indigenas tiene tanta cultura como un creador de
satélites o un manipulador de computadoras. Cultura, es todo lo que una
sociedad humana produce en su relacion con la naturaleza, en su relacion
social para vivir su vida y significarla y en su relacién con Dios. La econo-
mia, la politica, ia tecnologia, la religidn, la moral, las costumbres, la lengua,
el sistema de conocimientos... todo es cultura. La aproximacion a Dios
y las manifestaciones de la relacion con El, se expresan culturaimente
—CULTO— vy estan profundamente selladas por una cultura especifica.

Incuituracién, expresa la profunda comunién que existe entre cada cul-
tura y el Evangelio. (Cf. GS.58.-E.N.20}. Designa la insercion de la fe cris-
tiana en la matriz cultural de un pueblo, de tal manera que llegue a ser
asimilada y reexpresada por este pueblo de modo propio y original, y se
vuelva una dimension fundamental de su vida y de su pensamiento. Es ia
semilla que crece mientras el sembrador duerme.

Aculturacion, es la integracion del Evangelio, como un elemento mas, a
una determinada cultura, cuya caracteristica prioritaria es el sometimien-
to y la imposicion a las culturas con las que se encuentra, en una relacion
pendular de dominante-dominado, a través de los condicionamientos ideo-
l6gicos, econdmicos, culturales, lingiiisticos o de cualquier otro tipo, que
toda cultura interioriza. La instrumentalizacion del Evangelio al servicio de
una cultura determinada.

(1) Las ideas aqui expuestas y desarrolladas han sido entresacadas de varias conferen-
cias sobre la inculturacién del Evangelio. IV Seminario de Profesores del “ITER’;
en su IV Semana de Teologia, realizada en Caracas. Marzo-Mayo de 1987.
Revista “"SIC . Julio-Agosto. 1986. Y las reflexiones personales que su lectura
han despertado en mi.

39



Comienzo mi reflexién con el relato que lei en el prologo de "El Diario
de un viejo polaco”. —Si alguien te dice que tiene el cuarenta y cinco por
ciento de la verdad, esta muy bien y le puedes creer. Si te dice que tiene
el cincuenta y cinco por ciento, es extraordinario. Si te dice que tiene el
setenta y cinco por ciento, es sospechoso. Si te dice que tiene el noventa
o el ciento por ciento de la verdad, no le creas es o un fanatico o un bri-
bén—. Este relato nos sefala la actitud fundamental con que todo agente
de pastoral debe acercarse a la tarea evangelizadora. No es él, el agente de
pastoral, la Verdad, sino instrumento y mediacion para que cada persona
se encuentre con Dios en Jesucristo, Camino, Verdad y Vida, por el encuen-
tro con la Palabra. El anuncio debe ser lo mas puro posible. Invitacién, no
imposicion condicionada. Semilla que cae en tierra, no mata trasplantada.

La fe cristiana estd inculturada en una determinada cultura o comunidad
humana, en la medida en que los hombres de esa cultura, desde su iden-
tidad, asumen, viven y expresan su fe cristiana creativamente. El Dios de
Jesls no les llega como extranjero con quien solo pueden entenderse de-
jando de ser elios mismos. Solo a través de su propia identidad, siendo
ellos mismos, puede un pueblo encontrarse con Dios en Jesucristo.

Jesus, como don de Dios a la humanidad, posee un alcance universal,
pero las palabras que como “Buena Nueva' él pronuncié y los Evangelios
que surgieron como testimonio creyente de las comunidades, pertenecen
a una determinada cultura. El Evangelio de Jesus trasciende, desde dentro,
cada cultura, como trascendio la primera vez que se proclamé, la cultura
judia en que Jesls nacié y fue educado. El Evangelio, respecto de una
cultura, realiza la operacion de asumirla, relativizarla, juzgarla, liberarla
y trascenderia. En este proceso el Evangelio se —INCULTURA—. Puede
suceder que la asuncion de una cultura se lleve a cabo o realice como
una mera adaptacién, inscribiéndose el Evangelio en ella, como un ele-
mento méas de dicha cultura. Entonces el Evangelio pierde su trascendencia
y en vez de inculturarse se acultura, reduciéndose su horizonte y que-
dando encarcelado en dicha cultura. El Evangelio inculturado, juzga y salva
a la cultura desde dentro impidiendo que la cultura se absolutice y ponga
el Evangelio a su servicio.

América Latina se encuentra en bisqueda de su especifica identidad.
De ahi la trascendencia del tema de la inculturacién del Evangelio y de la
evangelizacién de las culturas. Hay un problema especificamente latino-
americano en la inculturacion del Evangelio. América Latina nace como
unidad y novedad histérica por la evangelizacién. La cultura latinoamerica-
na es una verdadera novedad historica, segln algunos, la Gnica novedad
cultural trascendente de los Gltimos quinientos afios. Se construyd, la nue-
va realidad cultural latinoamericana, en la confluencia constitutiva de las
culturas amerindias, hispana y africana. Se produjo un proceso de mestiz-
je, y fue la evangelizacion, no solo la que lo hizo posible sino la que lo
doté de su contenido. La fe cristiana es un elemento esencial a la cultura
latinoamericana.

En las cinco ultimas décadas se ha vivido un acelerado proceso de cam-
bio. Grandes masas de poblacion han dejado el campo para radicarse en
las ciudades, con lo que esto conlleva de desarraigo y de nacimiento de
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nuevas culturas. En los barrios y zonas marginales de las grandes ciudades
se esta gestando una cultura nueva, original. Tenemos que asumir esta
cultura emergente. El problema de la inculturacion del Evangeio se con-
creta en la inculturacion al mundo popular, al mundo de los pobres. La
lglesia —mediacion evangelizadora— tiene que inculturar a esta cultura
emergente el Evangelio. Es su opcion preferencial por los pobres. Solo asi
podra ser fiel al lilamado del Espiritu, en el aqui y ahora de América Latina,
proclamado por el Vaticano Il, y concretizado para nosotros, por Medellin
y Pﬁebla y reiterado por Juan Pablo Il, y los profetas latinoamericanos
dge hoy.

JESUS SE INCULTURO ASI

Jesus recibe la cultura de su ambiente. Los Evangelios no nos dicen
mucho de esio, pero nos hablan que JesUs crecio en ambiente judio, en
un pueblo de Galilea, Nazaret, y nos muestran que Maria y José son judios
religiosos. Jeslis demuestra una actitud receptiva. Demuestra interés por
la cultura religiosa cuando a los doce afios escucha e interroga a los maes-
tros del templo (Lc 2,46). Como todo joven judio de un pueblo de Galilea
participa ciertamente en el culto de la sinagoga, en la oracion biblica, es-
cucha la narracion de la historia del pueblo de Dios y observa las cos-
tumbres tradicionales. La inculturacion de Jesus se realiza en la cultura
del pueblo de Dios.

Es importante recordar que Jesus no pertenece al grupo culto de la
sociedad. José es carpintero, JesUs aprende y practica un trabajo manual,
es conocido como el hijo del carpintero (Mt 13,55), carpintero éi mismo
(Mc 6,3). Este es un hecho importante. La cultura de un artesano no es
igual a la de un escriba, tiene un contacto con la realidad mas concreta,
mas particular. Jesus no dedica mucho tiempo al estudio (Jn 7,15) y para
la tradicién judia este es un limite grave. Ben Sira contrapone la sabidu-
ria del escriba a los trabajos manuales. No es posible ser sabio ejerciendo
un trabajo manual, ya que llega a ser sabio quien tiene poca actividad
manual, los artesanos no hacen brillar ni la instruccién ni el derecho (Sir
38,24-39, 11;38,24; 38,34).

Surge asi la primera tensién entre la encarnacion vivida por Jesis y la
inculturacion. Jesus escoge un nivel de cultura considerado inferior, no
escoge el nivel de los letrados. Jesis mismo expresa esta perspectiva
cuando le agradece al Padre haber escondido estas cosas a los sabios y
doctos y habérselas relevalo a los pequefios (Lc 10,21). Por tanto, encar-
nacién no significa la asimilacién de los niveles mas elevados de la cui-
tura del ambiente. Si la encarnacién de Jesis es modelo de inculturacion,
no se puede dar un valor absoluto al ideal cultural de la sociedad.

Jesls manifiesta originalidad en la asimilacion de la cultura. Aparece
también su creatividad, que implica un cierto grado de contestacién cul-
tural. El hecho del templo, a los doce afos, revela como Jesis reacciona
de una forma original, desconcertante para Maria y José, a ciertas situa-
ciones cuiturales, ya que la persona que asimila la cultura judia es el hijo
de Dios, tiene una relacidn filial con Dios.

Jests y su cultura. En la vida publica Jesis se preocupa del Reino de
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Dios, no de su cultura. Dirige al pueblo un mensaje religioso, no cultural
propiamente dicho. JesiUs se inserta en una determinada tradicion cultural-
religiosa. En las civilizaciones antiguas religién y cultura van muy unidas.
Esto es especialmente cierto en lIsrael, donde la Ley es expresion de la
Alianza con Dios.

Jesls se inserta en la tradicidon cuitural-religiosa del profetismo de ls-
rael. Proclama la Palabra de Dios e invita a la conversion como hicieron
los profetas.

En la manera de expresarse sigue la tradicidén cultural biblica. No solo
su lenguaje viene de las Escrituras, también los géneros literarios y las
figuras retdricas son las mismas. Pero en el campo literario Jesus se
muestra también culturalmente creativo. Muchos pasajes del Evangelio
son obra maestra de la literatura biblica.

En la predicaciéon Jesis muestra una capacidad cultural muy viva v
personal, sobre todo en la manera de proponer el Reino de Dios.

Los milagros de Jesus recuerdan los tiempos de Elias y Eliseo. El mismo
invita a entender su misién a la luz de esos profetas.

Todo eilo demuestra una auténtica inculturacién, capaz al mismo tiempo
de fidelidad y de creatividad.

Jesls rompe. Jesus no es un Maestro como los otros, y la gente se
percata de eilo: “Quedaban asombrados de su doctrina, porque les ense-
fiaba como quien tiene autoridad, y no como los escribas’ (Mc 1,22). Los
escribas representan la cultura religiosa tradicional. Jeslis no sigue sus
métedos, no se incultura hasta ese punto. Sigue un estilo nuevo, personal,
un camino nuevo que suscita admiracion: “Una doctrina nueva, expuesta
con autoridad” (Mc 1,27).

La novedad de Jesls se expresa con claridad en el Sermdn del Monte,
(Mt 5,21-48) a través de las contradicciones: ‘.. .se dijo a los antepasa-
dos... yo les digo...” Tenemos aqui un aspecto de contestacién de la
cultura religiosa del tiempo. Jesls se opone a la corriente cultural oficial
de los escribas y fariseos. En lugar de una religion que subraya limitacio-
nes y separaciones y crea un ambiente cultural-religioso cerrado, Jesus
propone una religion abierta, fundada en la misericordia divina recibida y
comunicada, en el amor que se extiende a los pecadores y a los enemigos.

JesuUs rechaza la manera rigida de entender la observancia del Sabado,
niega la importancia de las reglas de pureza ritual antes de las y en las
comidas: “Oigan y entiendan. No es o que entra en la boca lo que conta-
mina al hombre, sino lo que sale de la boca, eso es lo que coniamina ai
hombre” (Mt. 15,10s.). Esta postura de Jesus tiene una importancia cul-
tural muy grande, cambia la manera de concebir la religion y por consi-
guiente la practica religiosa con todas las consecuencias en la vida social.
Esta escandaliza a los fariseos. En lugar de una santificacion alcanzada a
través de separaciones rituales, Jesis propone un santificacion conseguida
a través del amor abierto a todos. Y da ejemplo de ello: toca a los lepro-
sos, come con los publicanos, declara no haber venido a llamar a los
jusios sino a los pecadores. Un comportamiento que constituye una rup-
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tura escandalosa en relacién a lo que se considera fundamental en la cul-
tura judia.

En la predicacion del Reino, Jesus se aleja de las aspiraciones del
pueblo, frustra la vision politica del mesianismo. Después de la multiplica-
cion de los panes, no se presta al intento de ser proclamado jefe poli-
tico (Jn 6,15).

Son limites que Jesus fija voluntariamente a su inculturacion. No asume
totalmente la cultura de su pueblo, se opone decididamente a varios as-
pectos de la misma.

Jesls es rechazado. Su condena comporta también un aspecto de re-
chazo cultural. Los ambientes cultos no aceptan la contestacion de Jesus
sobre posturas que consideran fundamentales, no aceptan su manera no
tradicional de hablar con autoridad que no sigue la ensefanza de los ante-
pasados. También parte del pueblo toma una actitud hostil por no corres-
ponder a la imagen que se ha formado de un Mesias politico.

La encarnacién de Jesus termina en la crucifixion, la encarnacion incluye
la crucifixion. No se puede olvidar este hecho al tratar de definir la rela-
cion entre encarnacion e inculturacion. Ni tampoco olvidar que la cruci-
fixion desemboca en la resurreccion, que no es la vuelta a la vida terrena,
a la cultura de un lugar y de un tiempo, sino una nueva creacion, libre de
las limitaciones anteriores.

LA IGLESIA Y EL PUEBLO MEDIACIONES DE LA INCULTURACION

La incuituracion es analizada frecuentemetne en términos de encuentro
entre el Evangelio o la fe, y la cultura. Es descrita como un proceso de
encarnacién. Siendo esto cierto y fundamental, esta aproximacion puede
resultar muy abstracta e incompleta. Lo que tenemos entre manos es un
encuentro entre la lglesia y un pueblo. La Iglesia misma es una construc-
ci6n histdrica culturalmente condicionada, testigo de un Evangelio que es
una expresion histdrica y cultural de la Palabra. EI pueblo a quien se diri-
ge, tiene su propia cultura, animada por una religion. La forma del en-
cuentro resulta ser un didlogo simultédneo, intercultural e interreligioso.
El binomio "Evangelio” y “Cultura” esta encerrado en dicotomias tradicio-
nales, como ‘'sobrenatural-natural’, “divino-humano”, “'religién-cultura”, las
palabras "iglesia’ y "Pueblo” son mucho mas concretas. Emplazadas en el
contexto de la voluntad salvitica de Dios, evocan un proceso muy complejo.
La lglesia es una realidad limitada y peregrina, tan sometida a la Palabra
como el pueblo al que encuentra e interpela. Por otra parte, también el
pueblo tiene en si mismo “semillas de la Palabra”, que enriquecen e in-
terpelan a la Iglesia.

La palabra inculturacién se refiere al contexto de un pluralismo de cul-
turas y al Evangelio en relacion con ellas. Pero no toma debidamente en
cuenta la revolucién producida por el Vaticano II, mediante su positivo punto
de vista respecto de otras religiones. El Concilio afirma la voluntad salvi-
fica de Dios, que hace asequible a todos las salvaciéon por caminos que
nos son desconocidos, porque El es la fuente comin y la meta de todos
los pueblos. Esta salvacion utiliza la mediacion de varias religiones, a
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causa de la naturaleza social de la persona humana. La funcion positiva de

otras religiones ha sido puesta de manifiesto por {as lglesias de Asia. Los

obispos de Asia han dicho:
“Nosotros las aceptamos como elementos positivos y significativos en la
economia de! designio salvifico de Dios. En ellas reconocemos y respetamos
los profundos significados y valores esprituales y éticos. A lo largo de mu-
chos sigios han constituido el tesoro de experiencia religiosa de nuestros
antecesores, de los que nuestros contemporaneos no cesan de extraer luz
y fuerza. Han sido y continuan siendo la expresién auténtica de los mas no.
bles anhelos de sus corazones, y el hogar de su contemplacion y plegaria.
Ellas han ayudado a dar forma a las historias y cuituras de nuesiras nacio-
nes. ;Como podremos nosotros no reverenciarias y honrarlas? ;Y cémo no
reconoceremos que Dios ha atraido a nuestros pueblos hacia Si a través de
ellas?”.

De este modo, la Iglesia, de ser el centro desde el que la salvacion se
irradia a todas partes, se convierte en testigo y servidora del plan salvifico
de Dios para el mundo, que opera por caminos a menudo desconocidos
para ella. Discernir estos caminos es en lo que consiste parte de la tarea
del didlogo e inculturacion. Sera quehacer del agente de pastoral o misio-
nero realizar esta labor.

MEDELLIN CAMINO A LA INCULTURACION

El Episcopado de Medellin asumié el Concilio Vaticano Il desde Amé-
rica Latina con un vigor y una fuerza inspiradora que puso a la lIglesia
latinoamericana en el camino de contribuir a la verdadera universalidad,
aportando la especificidad e identidad de sus pueblos creyentes. Vié como
algo inseparable de esa identidad actual el hecho de que la mayoria de
sus miembros sean un pueblo creyente pobre y oprimido. La Iglesia lati-
noamericana afirma el Evangelio desde el corazén de ese pueblo. Hacerlo
significa asumir toda la realidad latinoamericana y su futuro desde los
pobres y su esperanza. No como una postura clasista ni excluyente sino
como un asumir su identidad en ei doble aspecto: social, ya que es un
dato empirico la condicién pobre de la mayoria de los creyentes iatino-
americanos, y evangélica, en cuanto que no se puede ser lglesia de Jesu-
cristo, sin ser Iglesia de los pobres. Esta toma de posicion de la lglesia
tiene que encontrar fuertes dificultades y resistencias en lo que tiene de
aculturada en las clases altas y en el orden establecido. Es dificil que en
Ameérica Latina la Iglesia perciba la necesidad de la inculturacion y des-
aculturacion ya que se trata de una Igiesia con cinco siglos de estableci-
miento y muy compenetrada con la identidad de estos pueblos.

La inculturacion es dificil. Juan Pablo Ii, decia al “Consejo Pontificio pa-
ra la Cultura”,

“Vuestro primer objetivo es profundizar... lo que significa la evangeliza-
cién de las culturas en el mundo actual, tarea inmensa y compleja, pero de
importancia vital para la misién futura de la Iglesia. .. La inculturacion com-
promete a la Iglesia por un camino dificil, pero necesaric... Continuad ani-
mosamente vuestra investigacion serena y profundizada sobre estas mate-
rias, conscientes de que vuestros trabajos serviran mucho en ia lglesia y
no sélo en lcs paises llamados de misién” (17 de Enero de 1987).
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Antes Pablo VI en la “Evangelii Nuntiandi”" habia escrito:

“La Iglesia respetta y estima estas religiones no cristianas, por ser la ex-
. presién viviente del alma de vastos grupos humanos... Todas estsn llenas
de inhumerables ‘semillas del Verbo' y constituyen una auténtica ‘prepara-
cién evangélica’ para citar una feliz expresién del Vaticano II”. (En 53). ..

LAS COMUNIDADES ECLESIALES DE BASE MODELOS DE iNCGEIURACION

En las comunidades eclesiales de base se dan las mejores circunstan-
cias para responder de nuevo el ideal propuesto por Jesus para su lglesia.
En las Iglesias tradicionales, ya inculturadas en épocas pasadas y organi-
zadas a imagen y semejanza de las culturas donde han arraigado, és més
dificil la inculturacion actual del Evangelio sin el verdadero desppjo cul-
tural del hombre viejo, necesario para una renovacién de la fe, su creci-
miento y su expresién en las nuevas formas culturales, que toda comu-
nidad ha de crear, si quiere seguir viviendo y progresando hasta llegar a
una maduracién. La asimilacién del Evangelio de Jesds por la fe hace sur-
gir una lglesia‘ inculturada, donde todos los ministerios sean sagrados,
porque se realizaran en-nombre de Cristo como Siervo, desde lavar los
pies, hasta presidir la Eucaristia, cuidar de los enfermos y repartir limos-
nas, predicar el Evangelio y'servir en las mesas, moderar la comunidad y
servir de lazo de unién con las demas comunidades cristianas. La llamada
Jerarquia ocuparéd su verdadero puesto. En la amistad, en el didlogo y en
el servicio ocuparé cada uno su puesto, aquel al que esté destinado por
el Espiritu Santo, verdadero programador, promotor y constructor de la
Iglesia, que actta en cada uno: de sus miembros, para la realizacién de
cada uno en el desarrollo de su identidad, del carisma de. sy vocacién; y.
para la realizacion de cada iglesia particular en:el marco de cada cultura
y de cada religion en proceso hasta conseguir la plenitud de la fe religio-
sa; dentro de la armonia de la pluriformidad y en la comunién universal
de la misma fe en Cristo Jesus, Sefior del universo, unidos ‘todos en la

misma confesién de San Pedro-y de sus sucesores.

“Ciertamente tal situacién suscita cuestiones complejas y delicadas, que
conviene estudiar a la luz de la Tradicién cristiana y del Magisterio de la
Iglesia, con el fin de ofrecer a los misioneros de hoy y de maiiana nuevos
horizontes en sus contactos con las religiones no cristianas” (EN 53). :
“Hay diversidad de carismas, pero el Espiritu es' el mismo: diversidad de
ministerios, pero el Sefior es el mismo; diversidad de operaciones, pero el
mismo Dios, que obra tado en todos. A cada cual se le otorga la manifes-
tacion del Espiritu para provecho comun. .. Todas estas cosas las obra un
mismo y Gnico Espiritu, distribuyéndolas a cada uno en particular, segin
su.voluntad” (ICor 12,4-7.11). ‘ :

Leonardo Boff, escﬂbe:.

“En este nuevo modo de ser lglesia, los obispos, sacerdotes y religiosos
pertenecen a la lglesia de base, cuando se suman a la andadura de las co-
munidades ecleslales, se despojan de sus titulos de poder y se hacen real-
mente hermanos de otros hermanos en la fe; entonces los miembros de
las comunidades los aceptan como pastores que animan la fe y representan;
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en medio de ellos, la dimensién vertical de la apostolicidad, ligada a la Tra-
dicién, y la dimensién horizontal de la catolicidad y la universalidad, como
puente de enlace con las demas iglesias y con el centro de unidad, que se
encuentra en la Roma de los Papas. .. En la Iglesia —toda— Pueblo de Dios
predomina un fraternalismo evangélico, que se expresa en la complementa-
riedad de las funciones y en la superacién de la rigida division eclesiastica
del trabajo; nadie detenta el monopolio de ensefar, sino que todos apren-
den los unos de los otros, siendo todos discipulos del tinico Maestro, Jesiis
(Cf Mt 23,10).

(Y la Iglesia se hizo pueblo. Sal Terrae Santander 1986).

LAS MISIONES POPULARES VICENTINAS Y LA INCULTURACION

Por ser fa Mision popular vicentina un tiempo fuerte de evangelizacion
de los pobres, resulta ser una oportunidad extraordinaria de inculturacion
del Evangelio, Tiberando al hombre pobre en Cristo e integrandole a su
Reino por la siembra de la Palabra y el anuncio de fa “Buena Nueva”.

El portador del Evangelio debe despojarse de si mismo, “negarse’”, como
dice Jesls, ‘a si mismo" (Mt 16,24). Nunca debe confundir el Evangelio
de Jesus con el evangelio que él ha inculturado en su propia religién cul-
tural. Esto exige mucha reflexién y mucha comprension. Reflexidn, para

conocerse a si mismo, para ''‘negarse’”, y comprension de los demas, para
respetarlos como son.

La verdadera inculturacion del Evangelio requiere:

Un misionero evangelizador que, a ejemplo de Jesus, sepa vaciarse de
si mismo para prestar su servicio con un amor inmenso y una paciencia
infinita, hasta entregar su vida con alegria en beneficio de los evangeli-
zados.

Mensaje evangélico, limpio de adherencias culturales del evangelizador
y preparado para hacerlo inteligible a los oyentes, expresado en conceptos
asequibles, tomados del lenguaje y de la vida populares, como o hizo
Jesus.

Asimilacion o recepcion por parte de los oyentes, como individuos o
grupos culturales, que son los que propiamente realizan la inculturacion
del Evangelio, segtn su disposicién y la sinceridad de su recepciéon. Re-
cordemos la pardbola del sembrador.

El Reino de Dios es mucho mas amplio que la Iglesia. La Iglesia que
fundo Jesls esta al servicio del Reino y debe presentarse como su signo
o sacramento en medio de la humanidad, de la que forma parte como luz,
sal y fermento. Cuando Pablo iniciaba su predicacién en Corinto, para fun-
dar alli la lglesia, el Sefior le animé en medio de las dificultades, dicién-
dole: ""Muchos de esta ciudad son puseblo mio" (Hch 18,10). Ef Evangelio
de! Reino debe llegar a todos los confines de la tierra y se puede incultu-
rar mucho antes que la iglesia, actuando en la fe y en las conciencias, de
modos para nosotros desconocidos, aunque hayamos sido, para ello, ins-
trumentos del Espiritu Santo que, como ‘“el viento, sopla donde quiere”

(Jn 3-8).

46



La plenitud de identidad, a la que se ordena la inculturacion del Evan-
geiio, se refiere en primer fugar a la plenitud en la dignidad humara, de
la que son privados los pobres, los desposeidos, los “no-hombres”, los
desheredados, los marginados, de los que tan cerca se colocd Jesls, ha-
ciéndose uno de ellos, designandoles como los privilegiados de Dios en
la restauracion de su Reino. “Derribo a los potentados de sus tronos y
exaltd a los humildes” (Lc 1,52). El Reino de Dios exige una sociedad mas
humana, mas fraterna, méas libre y sin acepcidn de personas, iguales todos
en dignidad y servicios. ''Cristo todo en todcs"” (Cl 3,11).

La inculturacién del Evangelio se ordena a una plenitud en la fe por el
conocimiento pleno de Cristo, que lleva a todos a encontrar en el Sefior
el culmen o cabeza, plenitud de su singularidad, tanto como personas como
también en cuanto pertenecientes a una cultura o religién determinada.
Plenitud en las distintas teologias, liturgias, antropologias, sociologias y
politicas; todas ellas encuadradas dentro de la “economia” del Reino de
Dios.

La “civilizacion del amor” hard posibles todos estos objetivos. Cuando,
ean comunidades de base, todos nos podamos sentir ccmo hermanos, po-
demos entonces ponernos a clarificar nuestras ideas a fa luz del Evange-
lic e intercambiarlas con las de otras comunidades ‘‘para la edificacion
del cuerpo de Cristo” (Ef 4,12), construyendo asi la verdadera catolicidad
de la Iglesia.

Dentro de la Iglesia, cada fiel esta llamado a conseguir su plenitud, de-
sempefando su propio ministerio. La plenitud de cada uno esia ordenada
por el Espiritu Santo para la realizacion de la plenitud total de la Iglesia,
como Cuerpo de Cristo. En la Iglesia no puede haber masa de fieles. Ca-
da uno es una “piedra viva" (IPe, 2,5). Esto solo se puede conseguir, cuan-
do todos los cristianos vivan incorporados en alguna comunidad eclesial,
de cualquier clase que sea, siempre que la ley fundamental sea la caridad
y la luz sea la misma persona de Jesus, que concreta su Evangelio lle-
nando toda la posibilidad de identidades de los que integran su pueblo.

De todos depende el abrir nuevos caminos y descubrir nuevos horizon-
tes, que pueden llevar a la Iglesia a conseguir la plenitud de su Misién
en una auténtica inculturaciéon del Evangelio con sincero respeto y apre-
cio de todas y cada una de las identidades religiosas, tanto individuales
como culturales. Entonces tendra su plena realizacidén aquello de “bajo sus
pies sometié todas las cosas y le constituyé Cabeza suprema de la Igle-
sia, que es su Cuerpo, la plenitud del que lo liena todo en todos™ (Ef 1,22s).

La accion misionera inculturadora se caracteriza por ser:

Situada o existencial, parte de la realidad del pueblo y no impone lo
que el misionero lleva. Responde a sus necesidades y no hace necesitar
lo que él anuncia.

Comprensiva, que acepta a los demas como son. No trata de domarles
ni domesticarles.

Invitacional, no impositiva. Dios siempre estad en oferta. Quien como los
invitados a la cena le rechace, alla él.
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Dialogante, comparte y busca la comunién. Habla y escucha. Comunica
y recibe. Da y cosecha.

Pluralista, ya que plural es la accién del Espiritu, que se contagia de
todo lo bueno donde lo encuentra y rechaza la cizafia, a |la luz de la Pala-
bra, donde esté.

Fraternal, nadie se considera superior a nadie. Cada uno comparte el
aporte de bondad de que Dios le ha hecho participe.

Liberadora, siembra la semilla de la Palabra, para que fructifique en fuer-
za del Espiritu que nos lleve a poderlo todo en el que nos da la fuerza.

Profética y de discernimiento, descubre y denuncia al poder de las tinie-
blas y anuncia el Reino de Dios a la luz del Evangelio de Cristo.

Eclesial, Dios se hace presente, de modo especial, en la comunidad.
“Donde dos o tres se reunen en mi nombre alli estoy Yo", dice el Sefior.

Cristocéntrica y Pascual, llama a morir al hombre viejo que hay en cada
uno, y a resucitar al Hombre Nuevo en Jesucristo.

DECLARACION DE LA UNESCO SOBRE LA CULTURA

“En su sentido mds amplio, la cultura puede ser considerada hoy como
el conjunto de los distintos rasgos, espirituales y materiales, intelectua-
les y afectivos, que caracterizan una sociedad o un grupo social. Engloba,
ademads de las artes y las letras, las formas de vida, los derechos fun-
damentales del ser humano, los sistemas de valores, las tradiciones, las
creencias”.

“la cultura da al hombre la capacidad de reflexién sobre si mismo. Es
la que hace de nosotros seres especificamente humanos, racionales, cri-
ticos, y éticamente comprometidos. Por eso discernimos los valores y lle-
vamos a cabo opciones. Por ella se expresa el hombre, toma conciencia
de si mismo, se reconoce como un proyecto inacabado, somete a discu-
sion sus propias realizaciones, busca incansablemente nuevos significado
y crea obras que lo trascienden”.

(México 1982. Declaracién adoptada por 130 gobiernos).

48



TEOLOGIA DE LA LIBERACION
Y LA NUEVA EVANGELIZACION

DIEGO E. CLAFFEY, C. M.
Panaméa (Filadelfia)

INTRODUCCION:

Esta reflexiéon no me resulté de facil preparacion. Primero porque mu-
chos aspectos inciden en este Encuentro y en el mismo tema: seis, al
menos: teologia de la liberacion; evangelizacion (y ademés “nueva”); la
mision popular en general y la version panamefa; los 500 afos, como ho-
rizonte obligante; el carisma vicentino;, Panama, pais militarmente inva-
dido y actualmente ocupado.

He decidido, por tanto, pincelar algo introductorio o contextual sobre
teologia de la liberacion y proceder a lanzar unos retos que me parece
esta perspectiva teologica pueda ofrecer a la mision de hoy. El espiritu
es provocar una reflexion conjunta que sin duda sobrepasaré io que ofrez-
co aqui.

Lo hago con humildad. Y eso por dos motivos. Primero, sin conocer a
fondo la misidn nacional panamefa, tengo admiracién sincera por el equi-
po actual, su interés por el pobre, su capacidad organizativa, su inversién
de tiempo y energia, su deseo de despertar a la Iglesia.

Segundo, porque lo mio es meramente un aporte. No soy tedlogo profe-
sional y sobre teologia de la liberacién hay centenares de escritos mas
elocuentes de lo que yo podria redactar. En todo caso presento aqui sim-
plemente lo que creo.

TEOLOGIA DE LA LIBERACION

Me parece importante una primera afirmacion: La teologia de la libera-
cién nace de una espiritualidad, de un encuentro con Dios en la historia.
Mas precisamente, en la historia de las mayorias empobrecidas y margi-
nadas del Tercer Mundo.

Nace con dos intuiciones claves: primero, compromiso en el proceso
liberador, y segundo, la perspectiva del pobre. Representa una nueva ma-
nera de hacer teologia, en la que el momento reflexivo viene siendo "“acto
segundo”, porque lo que interesa finalmente no es tanto la tologia como
la liberacion. Antes de hacer teologia es preciso hacer liberacion. Por
ende, se plantea un primer paso pre-teoldgico, vivir el compromiso de la
fe en el mundo marginado. El quehacer teoldgico pasa de la biblioteca a
la calle, del escritorio a las Comunidades Eclesiales de Base.

E! binomio fundamental para esta reflexion teoldgica serd siempre: vida
y muerte, expresado mas concretamente en los términos de opresion-
liberacién. La teologia de la liberacidn, sin embargo, no cubre un area res-
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tringida o un so6lo tema. Es una reflexion sistematica sobre toda la fe,
pero desde una praxis (vivencial) en un proceso liberador. El pobre no es
un tema al lado de otros en la agenda teoldgica, sino un lugar privilegiado
a partir del cual se entiende mejor ¢l mensaje cristiano como Buena Nueva.

Esta manera de teologizar expresa la conviccién de que “el Evangelio
se dirige no solamente al hombre moderno y critico sino principalmente
al “no-hombre”, es decir, a aquel a quien se niega la dignidad y los dere-
chos fundametnales. De aqui resulta una refiexion profética y solidaria
que procura hacer del “no-hombre” un hombre pleno; y del hombre pieno
el hombre nuevo, segun el proyecto del ‘novisimo Adén’, Jesucristo'.
(Hnos. Boff, p. 16).

Se centrara en el bien del hombre, su libertad, su liberacion. No busca
defender o proteger los derechos de Dios 0 su supremacia —esto no esta
en duda— sino procurar y promover la liberacion de los hombres para
responder al designio de Dios proclamado en y por Jesls de Nazaret. Ha-
bra siempre un estrecho entroncamiento con las solicitudes y los intere-
ses del hombre. Y en esta dialéctica praxis-teoria, la voz del pueblo se
constituye un lugar teolégico.

PRIMER RETO: Que la mision parta de la realidad del pueblo:

Que no usemos material pre-fabricado. Que no nos contentemos con |0
que resulto en la ultima mision. Que seamos flexibles y creativos. Que
el esquema bédsico se adapte y se recree segun las circunstancias reales
de cada sitio. El pueblo de Dios en las fincas bananeras no es el pueblo
de Dios de la ciudad capital, a pesar de tener en comun algunos rasgos
fundamentales. Para poder partir de la realidad, evidentemente el pueblo
mismo de cada area tendra participacion en la preparaciéon del material.

Pero aqui hay algo mas profundo que la mera preparacion de maierial.
Partir de la realidad del puebio implica necesariamente reconocer la si-
tuacion vivencial de la mayoria, su no-vida completa, ni mucho menos
abundante. Se trata de descubrir la cruz que lleva el pueblo, un pueblo
que vive, en términos biblicos, alin en Egipto, victima de los faraones de
hoy. Se trata de anunciar que la cruz no es sdlo madera, sino todo aque-
tlo que limita la vida, hace sufrir, frena la marcha hacia algo mejor.

Cargar esa cruz es solidarizarnos con aquellos crucificados que son
la mayoria de América Latina: deshumanizados, empobrecidos, violente-
dos. Esa cruz por una parte es simbolo del acto extremo y sublime de
amor —nadie ama mas que él que da la vida por sus amigos— acto de
descentracion de si mismo, con valentia y conviccidn, acto de confianza
en el Dios Historico, Dios de la Vida. Erntonces esa cruz puede ser cami-
no de liberacién, con tal de que se asume en un proceso de auto-supera-
cién. Entonces uno libera la cruz de su absurdo y se libera a si mismo, se
hace mas grande que la cruz, porque la libertad y el amor son mas gran-
des que todos los absurdos y més fuerte que la muerte. Lo que dignifica
la cruz es la causa justa, la de Jests, y esta es camino a la Resurreccion.

El Papa reté a nuestra Asamblea General de 1986 buscar “mas que nun-
ca y con audacia, humildad y competencia las causas de la pobreza y alen-
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tar a corto y largo plazo soiuciones concretas, flexibles y eficaces”. Esta
pobreza es pecado y segun Pedro Casaldéliga, todo pecado es cautiverio
y tcdo cautiverio es pecado. Se trata entonces de una tarea liberadora.

SEGUNDO RETO: Que la Mision anuncie la urgencia de la causa
del pobre:

Que anuncie la hora del pequeno. Que es el momento, es la hora deter-
minante. Que “esta hora histérica de Centroamérica as un Kairds, el paso
de Dios, encarnado en Jesus, por esta cintura ardiente de América Lati-
na, convocandonos a la lucha por el Reino, a la cruz, a la esperanza inclau-
dicab{e, a la solidaridad invencible, al triunfo de la resurreccion’. (Kairés,
p. 88).

Fijense que no hablo de una opcion preferencial por ei pobre. Me pa-
rece absurdo hacerlo en esta asamblea, donde por constitucién y por voto
estamos mas aild de una opcidn por ei pobre. Ei JeslUs que seguimos por
vocacién es Aquel evangelizador de los pobres. Es su Evangelio lo que
“da unidad a todos nuestros trabajos” (Con. 25:2) y es por eso que se
espera que podamos decir con Jesls ‘‘tengo qite anunciarles el Reino de
Dios, para eso me han enviado'. (Lc 4:43 en Con. 10).

Que la mision haga posible una toma de conciencia de que no podemos
ser cristianos en Latinoamérica sin tomar postura a favor de los injus-
tamente marginados, a favor de las mayorias oprimidas y en contra del
sistema de muerte que domina el mundo; solo asi podremos seguir a
Jesus.

La misién puede contribuir a que se asuma la lucha justa de los po-
bres. Puede ayudar a que nos comprometamos c¢on los procesos organiza-
tivos de la base. Que apoyemos todo lo honesto, aunque cada dirigente
popular no sea totalmente puro en sus métodos o estilo de vida. Tampoco
lo somos! Salgamos de nuestros ssquemas eclesiales para ser fermento
en los procesos naturales del pueblo, siendo sal y luz no para la Iglesia
misma, aunque terminemos siéndolo indirectamente, sino para el mundo.
Apoyemos a los sindicato,s estudiantes, movimientos campesinos, indi-
genas y de mujeres, entendiendo al pobre no aisladamente sino como co-
lectividad, como clase. Existe una clase empobrecida porque hay estruc-
turas y personas que empobrecen a otros y los martienen asi. “Hacer efec-
tivo el Evangelio” (San Vicente) significa "poner de nuevo las manos en
el arado, sin mirar atras, para el unico trabajo que importa, el anuncio
de la Buena Nueva a los pobres” (discurso del Papa a la asamblea gene-
ral). Sélo asi contribuiremos a la construccion de una sociedad donde sea
menos dificil vivir con fraternidad.

TEACER RETO: Oue la Mision presente el Evangelio como mensaje de
libertad y fuerza de liberacion:

;Ha sido asi siempre nuestra prédica? La pregunta es, a mi juicio, un
tanto atecrmentadora. Se trata de la verdad esencial del Evangelio y co-
rresponde cerradamente a las aspiraciones de millones de desheredados
y explotados. ;Hemos presentado a un Dios sélo como el buen Padre que
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nos ama? Cierto pero insuficiente. Hay que enfatizar la gratitud respecto
al hombre por El creado. Dios no persigue ningun interés para El, su rela-
cién es totalmente desinteresada ya que El es esencialmente pura dona-
cion al hombre. “Amemos a Dios porque El nos ha amado primero’.

Demasiado comuin en nuestra gente es el concepto de Dios juez del
cielo, sentado encima de no-sé-qué nube cumpliendo funciones del gran
anctador del juego de la vida. La vida humana no es un test a que el Sefior
nos somete, sino su don gratuito que nos invita a celebrar en libertad
responsable.

Pero hay vientos favorables soplando por todo el continente. Las ma-
yorias estan tomando conciencia, dejando de ser "masas’’, pasando a ser
mas conscientemente no so6lo “pueblo” sino “pueblo de Dios”. En la fe
encuentran nuevas luces para desenmascarar la injusticia y para seguirle
a Jesls como El que quita el pecado del mundo. Y esta si es Buena Noti-
cia: que el pueblo de los pobres, Pueblo de Dios, se haga sujeto histérico.
Sélo los pequefios, y los que miran desde su Optica, pueden entenderlo
y descubrir esta senal del Reino que es “alegria para todo el pueblo’.
(Lc 2:10-12).

CUARTO RETO: Que la misién intente hacer las verdades reveladas
mas eficaces en la historia:

No se trata sdlo de esforzarnos a explicar cada vez mas claramente lo
revelado, sino de hacer mas eficaz el mensaje en la vida real del Pueblo de
Dios. Privilegiemos [a ortopraxis y no una ortodoxia separada de los pro-
blemas vitales del latinoamericano de hoy.

Presentemos a Cristo como profeta y maestro del Reino, el hombre li-
bre cuya palabra y obra inician el Reino, “es decir, el mundo nuevo, el
nuevo estado de las cosas, la nueva manera de ser, la nueva forma de
vivir, de vivir juntos, inaugurada por el Evangelio”. (Evang. Nun. 23). En-
faticemos el Reino en nuestro prédica, aquello que representa “el Unico
absoluto” (ibid., 8), el don ofrecido gratuitamente a todos que no signifi-
ca una esperanza vaga e inaudita, sino algo concretizado en la practica de
Jesus que permanece donde los hombres realizan la justicia, buscan la
fraternidad, se perdonan mutuamente y promueven la vida.

Que hablemos de la Iglesia en términos de instrumento al servicio dei
Reino y de los hombres, que finalmente es lo mismo. Que no la predique-
mos a ella, ya que no es el absoluto. Que contribuyamos a la conciencia
de una Iglesia de Mateo 25: despierta y responsable (1-13), utilizando sus
talentos y posibilidades (14-30), al servicio de los necesitados (31-46).

Elevemos la esperanza del pobre de hoy. "“No es la miseria lo que hace
luchar sino la esperanza’ (Martin Lutero King). El suefo de una humani-
dad de liberados es posible donde los hombres procuremos ser personas
solidarias, proféticas, comprometidas, libres, joviales, contemplativas, uto-
picas. Y eso en un proceso que cubre toda la vida, a pesar de ilevar tesoros
en vasos de barro. El hombre culmen de la creacidn, administrador de lo
creado, que encuentra los valores del Reino como su Unico camino.
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QUINTO RETO: Que la Misién ayude a acabar con la idolatria de hoy:

E! problema religioso no es el ateismo de unos cuantos sino la idolatria
de muchisimos. En nuestros paises el culto al dinero, al poder, al privile-
gio y al placer amenaza reemplazar el culto a Dios.

ldolatria es antipueblo porque exige una sumisién absoluta y una obe-
diencia ciega. Somete y deshumaniza. Niega toda esperanza de futturo
porque los que adoran idolos tienen miedo al cambio, a renovaciones
personales y estructurales. Buscan seguridad, lo gue es nuestra insegu-
ridad, porque se traduce en intimidacion, represion, tortura, violacién y
asesinato.

Los idolos requieren victimas y chivos expiatorios para sentirse libres
de culpa. Por lo tanto, el fantasma del comunismo omnipresente, el socia-
lismo o cualquier supuesta inclinacion en esa direccidn servird de blanco
favorito. Portar la Biblia resulta peligroso, nos cuentan hermanos centro-
americanos; hablar de justicia social peligra al predicador.

La mision popular puede ayudar a reilexicnar sobre la presencia y el
proyecto del Dios de la Vida, El que muy antiguamente proclamé: “Mira
que te he ofrecido en este dia el bien y la vida, por una parte, y por la
otra, el mal y la muerte. Yo te mando que ames a Yavé, tu Dios, y sigas
SuUs caminos... pero si tu corazén se desvia y no escuchas, sino que te
dejas arrastrar y te postras ante otros dioses... perecerds sin remedio. ..
escoge pues la vida". (Deuteronomio 30:15-19).

SEXTO RETO: Que los laicos evangelicen y nosotros seamos
evangelizados a su lado:

La mision significa la continuacion de un fendmeno importante y nuevo
en este altimo tiempo eclesial: la irrupcidon del pobre, del laico, al esce-
nario de una lIglesia de muchas maneras excesivamente clerical. Repre-
senta la oportunidad de daries la palabra, a que participen plenamente.
Que hablen cada vez mas, lo que equivale nuestro escuchar cada vez mas.
El pueblo por demasiado tiempo objeto se hace sujeto de los procesos
evangelizadores como es sujeto del mismo proceso liberador. Aqui al
parecer hay un avance en la modaiidad panamefa de mision. Responde
a las Lineas de Accién de la C. M. (niumero 11) que habla de la “revitali-
zacion de las formas de mision mas acordes con la realidad del pais. ..
(y)... se procurard que los mismos pobres sean agentes de su propia
evangelizacion y liberacion™. Pareciera que la mejor manera de evange-
lizar a los pcbres consiste en permitir que ellos mismos hagan Iglesia y
ayuden a toda Ella ser realmente una lglesia pobre y de pobres. Y en este
nroceso ojala los profesionales del asunto nos abramos a la posibilidad
de ser evangelizados por ellos. (Con. 12:3}.

SEPTIMO RETO: Que la Misién sea realista y humilde:

Y el primero en fallar soy yo! Todo lo expuesto es sumamente exigente
y ambicioso. Pero por ahi tenemos que lanzarnos.

Me refiero fundamentalmente a dos cosas. Primero, que la misién po-
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pular no tenga ningtn sentido triunfalista. No cuentan aqui ni e! nimero
de Biblias repartidas, o misioneros involucrados, ni siquiera confesiones
escuchadas. La misién es un trabajo de masa y véalido. Es mas, para San
Vicente las misiones eran ‘el primero y principal entre los trabajos por
el projimo’’. Pero su efecto es poco sin el debido seguimiento, la famosa
pos-mision que no estd en manos del evangelizador mévil. Pareciera que
ciefrtamente esto representa el aspectc més débil de este modo de evan-
gelizar.

Segundo, nos encontramos en visperas de los 500 aios. Celebrémoslo
humildemente, sin exageraciones ni excesos. Para muchos representa fa
oportunidad para reparar penitencialmente los errores histéricos de la
conquista y el genocidio, y para asumir una nueva actitud, los opresores
de ayer y de hoy, ante los 500 afios. Una oportunidad, incluso, para repa-
rar los pecados histéricos de las Iglesias, para historificar nuestro com-
promiso y nuestra espiritualidad, para vivir nuestra fe de un modo encai-
nado en la historia.

CONCLUSION:

Termino esta reflexion mirando a la nazarena Maria, la “estrella de la
evangelizacion siempre renovada’ (E. N. 31}, que junto a Cristo y unida a
los oprimidos es ‘“la protagonista de la historia” (Puebla 293). También
nosotros “‘proclamamos la grandeza del Sefior, porque mira la humilla-
cion de sus pobres, asume la defensa de los oprimidos, derriba del trono
a los poderosos y lucha con nosotros para librarnos de las manos de
nuestros enemigos. Algo de la utopia del Reino se realiza histéricamente
cuando avanza el proyecto de paz de fos pobres, cuando son removidos
los obstaculos que les impiden vivir dignamente. Algo de divino tiene el
luchar por los derechos de los pobres, que son derechos de Dios. Senti-
mos prociamada la grandeza y la gioria de Dios cuando los pobres tienen
acceso a la vida en abundancia y a la paz, cuando luchan como pueblo
por construir el Reino en la historia”. (Kairds 48).

BIBLIOGRAFIA

1. BOFF, Clodovis y Leonardo. Como hacer Teologia de Liberacién. Ed. Paulinas.

2. Constituciones de la Congregacion de la Misidn.

3. DE UNCITI, Manuel. “Contenidos Asumibles por fa Misién de las Actuales Refle-
xiones Teolégicas”. Misiones Vicentinas y Evangelizacion del Hombre de Hoy . CEME.

4. “E! Camino de Damasco’, documento de la Regional de Solidaridad Centroamericana.

5. Evangelii Nuntiandi.

6. GOMES, Antonio. “Teologia de la Liberacién”, curso no publicado. Vicentino de ia
provincia de Rio.

7. Kairés Centroamericano: Un Desafio a las Iglesias del Mundo. Asamblea Ecuménica,
Nicaragua, 1988.

8. Lineas de Accion de la Congregacién de la Misién, 1986-1992.

9. SANJUR, Conrado. “Muerte y Resurreccion’”’, reflexién no publicada. Presbitero pa-
namefo. .

10. TAMAYO-ACOSTA, Juan José. Para Comprender la Teologia de la Liberacion. Ed.

‘Verbo Divino.



LOS LAICOS Y LA MISION POPULAR VICENTINA

ADRIAN BASTIAENSEN, C. M.
Provincia de Centro América

A la luz de la eclesiologia post-conciliar y de cara a la sociedad actual
se propone que la Misidon Popular Vicentina procure desencadenar una
dinamica constante de evangelizacion en la base, llevada a cabo princi-
palmente por los seglares.

Desarrollo este tema en dos apartados precedidos por otro sobre la
vocacién del misionero en la tradicion vicentina.

I. - Perfil del misionero vicentino segin nuestras constituciones y el ca-
risma y la espiritualidad vicenciana.

Il. - ¢;Cuales son los retos que confrontan las dos actividades principa-
les de nuestra evangelizacion, las misiones populares y las misiones
ad gentes?

IIl. - Exigencias de una nueva evangelizacion, inspirada en la eclesiologia
post-conciliar. El papel de los seglares en esta evangelizacion.

I. Perfil del misionero vicentino.

Me parece oportuno enfocar brevemente el perfil del misionero vicen-
tino, para situarnos en el plano religioso y de fe cristiana.

Somos misioneros de Jesucristo. No eres misionero por el hecho de
participar en una misién popular, ni dejas de serlo, porque estds ocupado
concretamente en otras tareas. Ser misionero es: Cierto modo de ser,
es una vivencia religiosa. Segun las constituciones de la C. M. es: seguir
a Cristo evangelizador de los pobres.

;Y qué quiere decir esto concretamente?

El seguimiento de Jesus significa que escoges a El como tu compaiiero
de ruta, como el inspirador de tu vida. Seguir a Jesus es la libre eleccion
de un caminar en El, en alegria, en pobreza, en un continuo éxodo, es la
vivencia de la Pascua. Seras (con otros) uno del camino. Se trata aqui de
un caminar profético. Un pedazo de la capa del profeta Jesis cae sobre
tus hombros. Tendras la conciencia de un enviado (cfr. constituciones 10).
“Tengo que anunciar el Reino. Tengo que denunciar las injusticias. Tengo
que ponerme en camino'.

El seguimiento de Jesus es la respuesta que doy a una triple llamada
suya. En la primera me llama a seguirlo y me levanto y le digo: “Aqui estoy.
Mandame a mi”. Luego la comunidad eciesial confirma mi vocacién y me
envia. La segunda me viene del pueblo. Me dice que me haga pobre entre
los pobres, que me haga solidario, que comience a callarme a veces,
para que pueda recibir el mensaje yo mismo de ellos. Paso por un pro-
ceso de purificacion y conversiéon. “Tu das el mensaje y el pueblo te 1o
remite y te evangeliza a ti'.
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La tercera llamada se da al fin de tu vida, pero se anuncia con anterio-
ridad. Tienes que hacer de tu vida una buena noticia, sobre todo a! tocar a.
final de tu camino.

Ese fue el testimonio que dio Nicolas van Kleef, misionero vicentino,
unos meses antes de su muerte, antes del sacrificio de su vida. "“Quiero
que mi vida sea Buena Noticia".

Algunas caracteristicas del misionero vicentino, desde el carisma y la
espiritualidad vicencianos:

Creo que se puede distinguir cuatro puntales en el carisma de San
Vicente.

2) La urgencia de la venida del Reino, esa utopia, ese suefo que cada
uno ha experimentado en momentos enriquecedores de su vida, el suefio
de un mundo nuevo, una nueva sociedad (cfr. Const. il).

La utopia te apremia a hacerte portavoz del Reino. Hay esperanza. Dios
no deja este mundo en el desamparo. La utopia del Reino comienza a
marcar mi vida. “Dios te ama, amigo. La vida vale la pena. Tii vales'. Es
un mensaje de esperanza.

Todo misionero ha de ser profeta y todo profeta un sonador. "Dream
your dreams. Foiiow your phantasy’. “Atrévete a sonar. Sigue tu fanta-
sia". “Tendran suefos, veran visiones'', afirma el profeta Joel y el apédstol
Pedro (cfr. Hechos 2:17).

Sonar de un modo nuevo, es el comienzo del carisma vicentino y de la
vocacién misionera.

Al final del primer capituio del evangelio de Juan, les predice Jesls a
sus discipulos: “Ustedes veran el cielo abierto”. Ver el cielo abierto, ver
perspectiva en la vida... Ser misionero vicentino es: Vivir en esperanza,
es irradiar alegria. Muchos por desgracia, quizds también entre nosotros,
ven el cielo cerrado y viven aburridos. Al pasar una vez por una casa de
misioneros, alguien me dijo: “Aquel ya no tiene fe".

La urgencia de anunciar el Reino hace del vicentino un hombre celoso,
un trabajador infatigable. Hay que socorrer al necesitado, como bomberos
gue corren apresurosos al lugar del siniestro, segin una comparacién del
mismo San Vicente. “Ay de mi, si no anuncio la Buena Nueva™.

b) La segunda linea fuerte del carisma vicentino, me parece es la con-
viccion que el Reino se abre paso entre los pobres y que es para ellos en
primer fugar. Los sencillos y humildes son los que acogen con mayor
prontitud los valores del Evangelio. Se anuncia entre ellos el Reino y
sucede el milagro que ellos en forma sorpresiva comienzan a vivir ei
Evangelio.

El Reino se adectia a las vivencias profundas del alma popular. Los po-
bres en el Espiritu saben compartir la esperanza, aguantar en medio de
las injusticias que sufren, viven la delicadeza del amor y tienen un gran
carino a Jesls. “"Dios es lindo” me decian los vecinos en Guatemala. Los
pobres viven una fe a toda prueba.
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Esta segunda linea del carisma vicentino es la preferencia por los po-
bres. Y el compromiso de promover una mayor justicia y fraternidad en
el mundo.

c) Tercera linea: Saber unir palabra y accién, mensaje y servicio, evan-
gelizacion y diaconia, “‘mision y caridad”. Son las dos vertientes del com-
promiso Inisionero: Anunciar el Evangelio y '‘hacerlo efectivo”, por una
presencia servicial junto al hermano que sufre. En nuestras constitucio-
nes encontramos esto recalcado en los nimeros Il y 18.

d) Cuarta linea fuerte: La delicadeza del amor. La actitud de ternura
una bondad sencilia y constante como signo del Reino.

“El amor lo es todo', clama Sta. Teresita del Nifio Jesls. “En medio
de todo perdura el amor’.

Puntos descollantes de la Espiritualidad venciana:

El carino de Jesus; el Jesus del corazén abierto del evangelio de Juan
y el de Lucas, el Buen Samaritano, el hombre que baja de su cabalgadura
para cuidar al golpeado y malherido, un Jesus, lleno de ternura. Un Jesls
que tiene lastima de la gente, que siente pena y llora por la querida ciu-
dad de Jerusalén.

El Jesus de los vicentinos es también el misionero que proclama el fin
de las servidumbres y el inicio de un nuevo convivio fraterno.

El Jesus vicenciano es el de la Pascua, que anuncia su salida, el éxodo
al Padre. “Vuelvo al Padre”. Un Jesls de éxodo y de pascua, de! sufrir
y del resucitar.

La espiritualidad vicenciana es la de la entrega total al padre, una plena
disponibilidad.

Otro punto central: Jesls, presente en el pobre. Una actitud de reve-
rencia religiosa ante la dignidad del hombre, que me hace cercano ai
mismo Jesus. Espiritualidad vicenciana es: Sencillez, accesibilidad, estar
cerca del pueblo, la insercion en el barrio popular, hablar un lenguaje facil
de comprender, la actitud modesta de no buscar el primer plano.

Espiritualidad vicenciana es: la cabeza en las nubes, es decir: mirando
hacia arriba, y los pies puestos en la tierra, “pisando fuerte”. Dar pasos
pequenos, pero constantes. Las metas grandes, los horizontes abiertos,
pero la accion bien pianeada, avanzando poco a poco con constancia.

La espiritualidad vicenciana es la de la inventiva del amor, de una ca-
ridad que busca mil maneras de anunciar el Evangelio.

Espiritualidad vicenciana es: ponerse bajo el juicio diario de la Palabra
de Dios. Es la refiexion, contemplacién, oracién, para dar asi profundidad
y fecundidad al compromiso apostélico.

En la espiritualidad vicenciana se da una continua dialéctica entre dos
exigencias evangélicas contrastantes: La de la condicién itinerante, al po-
nerte siempre de nuevo en camino, el no estar fijo en un mismo lugar,
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y la otra exigencia de insercion popular, de presencia solidaria en medio
de los vecinos, el estar con ellos, compartiendo penas y alegrias. Cada
uno haré el intento de buscar el justo equilibrio entre estas dos exigencias.

El perfil del misionero vicentino. ;Cudl es? Cada uno de nosotros lo
conoce en la practica. Menciono aqui a unos co-hermanos, ya fallecidos,
entre varios otros, que he conocido. El Padre Juan Hoogenboom; trabajé
con mucha seriedad en su propia formacién continua, tomd la obra pasto-
ral con gran sentido de responsabilidad y cuando el Sefior lo llamé, supo
emprender con serenidad y valentia el ultimo viaje hacia la casa del Padre.
El Padre Gonzalo Orellana, en San Salvador. Tuvo un gran carifio a [os
pobres, en sencillez y a partir de una fe y piedad profundas.

El Padre Luciano Lalanne, misionero francés. Hombre muy delicado en
sus sentimientos de respeto y carifio para toda persona. Se entregd por
muchos afRos por entero a la atenciéon y el servicio pastoral de los en-
fermos. Pienso en otro francés: Luis Terte, alegre, pobre, disponiblie con
toda el alma, carinoso, modesto, entregado con entera confianza a la vo-
luntad del Padre.

Agrego, finalmente, en el marco de este apartado, una observacion so-
bre tres tipos de misioneros:

i) El misionero, Peregrino de Dios, se escoge este modo de vivir como
un “caminar ante la faz del Altisimo', a la manera de Abrahéan. La vida
misionera es aqui la itinerante, la del éxodo. Esta central la experiencia
de Dios y cierta fuga del mundo. La vida misionera se torna una experien-
cia religiosa: hacerte peregrino de!l Sefior, la “peregrinatio Dei”.

Un ejemplo entre nosotros seria quizas el beato Ghebre Miguel de
Etiopia.

i) Un segundo tipo es el amante de Jesls, se interpreta la vida misio-
nera como un camino de hacerse semejante a JesUs. Los que escogen
este camino, sienten un gran deseo de dar testimonio de El con la propia
sangre. Experimentan la llamada del martirio. llustres representantes de
estos amantes de JesUs en la tradicién vicenciana fue el beato Juan Ga-
briel Perboyre. “Voy a la China, predico el Evangelio y muero martir’’. Ese
fue su modo depensar. Para él todo fue bien sencillo. Hacer de tu vida un
testimonio de carifio a Jesus.

Santa Elisabet Ana Seton es otro ejemplo. “Un alma ardiente”, con el
vehemente deseo que todos conozcan y amen a Jesls. También puede
mencionarse el camino que recorrié el beato Pedro Renato Rogue, martir
de la Revolucién Francesa.

fl) Un tercer tipo de misionero es el estratega, el formador y fundador
de la Comunidad Eclesial. Modelo y prototipo fue sin duda, San Pablo.

Ejemplo en América Latina: Santo Toribio de Mogrovejo. Pueden men-
cionarse también los misioneros jesuitas de las reducciones en el Para-
guay y entre los vicentinos san Justino de Jacobis.
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[I. Breve enfoque de los carriles principales de la evangelizacion vicen-
tina, las misiones populares y las misiones ad gentes. ;Cuales son
los nuevos retos en el tiempo actual?

Desde la vida de San Vicente de Paul se nos dan en la compania dos
obras propiamente misioneras: las misiones populares para reanimar y vi-
talizar las comunidades eclesiales, sobre todo las parroquias y para pro-
mover un reencuentro del cristiano con el Sefor, y las misiones ad gentes,
para la formacion de una primera comunidad cristiana, tomandose en serio
las “semillas del Verbo" que ya se dan en la religiosidad y los demas
valores culturales de los pueblos (cfr. Constituciones 14 y 16).

~ Estas dos obras necesitan de un nuevo enfoque a causa de los retos de
los nuevos tiempos.

Son dos, me parece, los grandes desafios que confrontan la evangeli-
zacion. En las sociedades urbanas, técnicamente avanzadas se da el fe-
nomeno de un materialismo préactico, sobre todo en Europa Occidental,
un materialismo que llega a ser una indiferencia total, no solo por la IgIP-
sia, sino también en torno a las incognitas de la existencia humana. Un
conferencista, el Dr. Mulder, en Holanda, lo formulé en estos términos:
"67% de ia juventud holandesa no esta interesada en la lglesia. Para clios
tampoco tiene importancia el Evangelio. No les interesa para nada. Al
rechazar la autoridad paterna, rechazan a la vez cualquier autoridad de
representantes de lglesias u organizaciories religiosas. En el siglo pasado
fueron los obreros los que abandonaron a la Iglesia, en este siglo los inta-
lectuales la dejaron y en el siguiente ya no habra mujeres en los templos’'.
Observa mas adelante el Dr. Mulder: "Es cierto: la Iglesia ofrece toda cla-
se de respuestas para los grandes problemas del mundo, pero nadie le
hace caso. Mucha gente opina que el Evangelio no empalma con los pro-
blemas de nuestra sociedad”. Ei Dr. Houtepen, Profesor de la Universidad
de Erasmo de Rotterdam, tedlogo, se pregunta dénde hay cabida para Dios
en nuestro mundo. La mitad de la poblacién no se plantea nunca la pre-
gunta sobre Dios. “Se busca el 'hoyo negro’ del universo y los ultimos
limites del espacio, pero en todo ello no caben ni Dios ni la pregunta por
su existencia’. La sociedad actual se caracteriza, segin él, por un total
eclipse de Dios, una eliminacion de la lglesia en la vida publica y un
nuevo paganismo con sus idolos y sus ritos festivos.

Se dira que ese enfoque vale s6lo para Europa y otras areas del mun-
do industrializadas.

Pero América Latina y otras regiones del Tercer Mundo haran bien en
reconocer esa tendencia paganizante en la sociedad de consumo y desa-
rrollo técnico, porque tarde o temprano se veran afectados a la misma
problematica.

La respuesta a este reto es el testimonio de una experiencia personal
de Dios y la manifestacién de una convivencia en alegria y fraternidad.

Estatutos No. 2 [de nuestras Constituciones), habla del reto de una fe
auténtica en un Dios vivo. Este ndmero es para mi el mas importante de
todo el librito de las Constituciones.



Me acuerdo muy bien de la tarde y noche en Roma en el 80, cuando
nos tocod redactar el texto de este nimero, a los que éramos miembros
de una comisiéon de trabajo. Senti que no acertabamos en formular bien
ese desafio de una vivencia de Dios en el desierto de la anénima sociedad
urbana. Se nos pide un “testimonio personal de un Dios vivo". Ese es el
reto para todo misionero vicentino. No s6lo en los paises del primer mun-
do. También en América Latina.

El reto es doble: “Tu, hermano vicentino, debes cantar ‘un cantico nue-
vo', dar un testimonio personal del Dios de la Biblia en tu vida, contar tu
historia, tu encuentro con ElI". Evangelizar parte hoy en dia de ese Dios
desconocido que se revelé en ti; en tu caminar. Es ése testimonio per-
sonal que sera la chispa que puede inflamar a un grupo de amigos en
una pequena comunidad eclesial.

El doctor Hontepen, a quien cité arriba, sefiala cuatro vivencias huma-
nas, que pueden llegar a ser signos transparentes de Dios para el hom-
bre de hoy. Esas cuatro vivencias van a ser los "loci Dei”, los lugares de
Dios en nuestro mundo. Ellas son:

primero, el deseo, dar testimonio de un auténtico anhelo de Dios;
segundo, la rebeldia: no aceptar situaciones de injusticias;
tercero, la confianza: vivir una entrega sencilla y total a Dios;
cuarto, el perdén: saber perdonar de corazon y no guardar rencor.

Hablé de un doble reto. El segundo es un lenguaje adecuado para trans-
mitir estas vivencias como iugares de Dios para el hombre de hoy.

Es evidente que una mision popular de dos, tres, cuatro semanas no
constituye una respuesta satisfactoria a la problematica de una sociedad
indiferente y materialista, por los impedimentos a la comunicacién. Si, es
posible llevarles el mensaje. Hay que hacerlo. Pero ese mensaje debe
ser el comienzo de un largo proceso de reevangelizacion, pues se esta
frente a una sociedad pagana.

Es cierto, éste no es el caso de América Latina, pero el reto de un tes-
timonio personal y la necesidad de un nuevo lenguaje se presentan tam-
bién entre nosotros como exigencias héasicas de la evangelizacion.

Hablando de América Latina, es bueno observar que ahi confrontamos
otro problema pastoral.

El padre Alfonso Navarro, pastoralista mexicano, lo formula asi: “Tene-
mos un pueblo catequizado, pero no evangelizado”. Esa es la razon prin-
cipal del gran éxito de tas campafas evangelisticas. Con el término “pue-
blo catequizado’’ se quiere decir que nuestra sociedad se caracteriza por
una cultura marcada por la tradiciéon y la herencia judeo cristiana y cato-
lica. En base a esta cultura la lglesia desarrolla su actividad apostélica:
Catequesis para los sacramentos, la liturgia, formacion de dirigentes, ce-
lebracion de fiestas, etc.

Las misiones populares parten también de esta conviccion: “nuestro
pueblo ya es cristiano. No es preciso anunciar a Cristo muerto y resuci-
tado. Eso ya lo saben. Lo que hay que hacer es: corregir ideas y practicas
de la religiosidad popular que no concuerdan con el Evangelio”.
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El P. Navarro no esta de acuerdo con este punto de partida, con esta
afirmacion que nuestro puebjo ya estd evangelizado. El cree que no lo
esta. Me parece que tiene razén.

Evangelizar quiere decir aqui: Llevar el mensaje de un Dios que nos
ama, que envia a su Hijo, hecho hombre, para salvarnos y que nos comu-
nica su Espiritu convirtiéndonos en nuevas criaturas.

Para la mayoria de nuestros vecinos en los pueblos, cantones, aldeas,
comarcas, campos y ciudades, la "religion”, cumplir con Dios y la Iglesia
no es lo mismo que pasar por una conversion. No se trata para ello que
se reciba un mensaje de cambio. Lo que hay que recibir son mds sacra-
mentos y otros ritos, y ya esta.

Una misién popular debe ser por consiguiente, ia oportunidad de llevar-
les el mensaje de una conversion al Sefor. Es la evangelizacion bédsica la
que falta, no una serie de ritos y practicas religiosas, explicadas un poco
por la catequesis.

Llego a las siguientes conclusiones de este apartado:

a) La misién popular debe ser evangelizadora, provocar un cambio per-
sonal, una conversion, primero en los mismos misioneros y agentes de
pastoral y luego a los feligreses y los alejados de la parroquia.

De esta conversion personal podra surgir una nueva comunidad eclesial.

b) La mision popular debe desembocar en una dindmica constante de
una parroquia evangelizadora.

c) La creciente secularizacion de la sociedad y la imposicion de una
cultura internacional nos pide un fuerte testimonio de un Dios vivo, libera-
dor y respetuoso del hombre y la blsqueda de un lenguaje religioso que
concuerde con las angustias y anhelos de la juventud en particular, sin
que se descuide un lenguaje mas tradicional para los mayores, ni el afan
de conocer y cultivar modos de expresion conforme a las culturas autéc-
tonas.

d) Tanto para las misiones populares como para las misiones ad gen-
tes, se propone las mismas tareas:

— Ei testimonio convincente de un Dics que camina con nosotros.
— Un nuevo lenguaje religioso.

— Anunciar el Evangelio, es decir: el triduo pascual de un Cristo, que
nos convoca a su mesa, que se entrega por amor a la muerte en cruz
y gue resucita y ros da su nuevo Espiritu.

— Este anuncio va a ser el detonante de un proceso de transformacion
en la comunidad eclesial a través de grupos evangelizados de la base.

— En esta forma la misién pepular, tanto en areas no cristianizadas, como
en areas recién paganizadas (vueltas al paganismo) o en regiones ca-
tequizadas, pero no evangelizadas, se enfrenta a una misma problema-
tica fundamental y se concentra en una misma tarea: “anunciar el
Evangelio a toda criatura’.
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lil. Una nueva eciesiologia, una nueva evangelizacién, una nueva
espiritualidad misionera.

La eclesiologia de Pio Xl (“Mystici Corporis” 1943) guarda su valor,
per supuesto: La lglesia, Cuerpo de Cristo, sacramento de salvacién, para
el mundo, “una santa, catdlica y apostolica’.

Pero ésta eclesiologia puede conducir a un triunfalismo, que no seria
evangélico y a una visién sociocultural de la cristiandad, que impone las
mismas normas y coOdigos de conducta a diferentes pueblos y culturas,
desde un complejo de superioridad, que tampoco es evangélico.

El Vaticano It y otros documentos papeles posteriores, sobre todo Evan-
gelii Nuntiandi, (Paulo V1), como también ios textos de Medellin y Puebla,
proponen una Nueva Eclesiologia, partiendo y valorando en si la de Pio
Xll. La lglesia es vista ahora preferentemente como el puebic de Dios, de
camino por el desierto, hacia la parusia. Se trata de un puebio peregrino,
convocado hacia la asamblea santa, !lamada tanto al éxodo, la salida de
ésta sociedad, como también enviada nhacia alla, para entrar en didlogo con
el mundo, ofrecerie al Cristo, respuesta al interrogante y ansia de la
humanidad. Esta asamblea, convocada por el Sefior, anuncia el Reino, la
nueva sodiedad, “el mundo nuevo, un nuevo estado de cosas, una nueva
manera de ser, una nueva forma de vivir, de vivir juntos inaugurada por
el Evangelio”. (E.N. 23).

La Igiesia se realiza en la base, quiere decir: en pequefos grupos de
hermanos que procuran ser una buena noticia en el vecindario, donde es-
tan insertos. Son cuatro las caracteristicas de esta lglesia de Dios:

10.) La aiabanza, la accion de gracias.

Se celebra con alegria la fiesta de ser nuevas criaturas. Festejamos a
diario, y sobre todo el domingo la gratuidad del don de Dios, un Dios que
nos llena de su Espiritu. Somos una lIglesia festiva. Celebramos la Pascua
en canto y cracion y a través de los signos sacramentales.

20.) La koinonia, la union en el amor, la fraternidad. El compartir, el
tutearnos, la renuncia a las categorias sociales, el reconocernos mutua-
mente como bautizados y confirmados, miembros del “laos”, pueblo de
Dios. Eso es lo que constituye un sello de autenticidad de la Iglesia. “To-
dos ustedes son hermanos'’, nos dice Jests (Mt 23:8). No vale lo de Gra-
ciano: "Hay dos categorias, dos grados de cristianos: los clérigos y los
laicos’”. No. No hay distinciones entre ustedes, nos dice el Apdstol. To-
dos somos el pueblo del Seifior.

30.) La tercera caracteristica es la de dar testimonio.

El testimonio de nuestra conducta y el testimonio por medio de la Pa-
labra. Se distinguen en este misterio tres modos principales:

Evangelizar, llevar el kerygma’ el mensaje del cambio. Esa es la base.
Luego: catequizar: La profundizacién y ampliacion del kerygma y su
aplicacion a determinados momentos de la vida y ritos sacramentales.
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En tercer lugar estd la homilia: la proclamacién de la Palabra de cara
a cierta situacién o acontecimiento en una comunidad particualr, en el
area, en la nacién o en el mundo.

40.) La cuarta caracteristica de la comunidad eclesial es |a diaconia:
"Hacer efectivo el Evangelio” segln una expresion de San Vicente, por
medio del servicio. La diaconia es el puente al hombre y a la sociedad.
Es la carta de recomendacion de una lglesia local. Hay cuatro aspectos
en la diaconia:

— actitud de servicio, disponibilidad;

— organizar obras asistenciales para los mas necesitados;

— programas de capacitacion y formacion;

— compromiso social y politico a partir de una conciencia aguda de las
estructuras y mecanismos injustos de la sociedad.

El punio de arranque de esta eclesia, la asamblea por su Sefior Jesu-
cristo, es el Kerigma.

Asi nos lo muestra el quitno escrito de los libros neotestamentarios,
los Hechos de los apodstoles.

Del anuncio de la buena noticia (Cristo, muerto y resucitado; “Entra tu
también en asa dindmica pascual de cambio), de este Kerigma, nace la
comunidad eclesial. Ahora que el mundo llega a ser una casa coman en
gue todos nos conocemos y en que se reconocen en teoria, que compar-
timos los mismos derechos fundamentales, ahora la Iglesia propone una
nueva evangelizacion, animada por la promesa del Senor: “Estoy con us-
tedes hasta el fin de! mundo’. El Sefor nos dice también a nrosotros: "ld
por el mundo entero y predicad la buena nueva’.

La evangelizacion girara en torno a los tres sacramentos, que nos ini-
cian en la comunidad y nos hacen cristianos:

—F| bautismo: Dios te ama; Jesids murid por ti; resucitd; hazte nueva
criatura en El. {(Como signo sacramental de renovacion puede servir el
sacramento de la penitencia).

—La confirmacion: Jesus va a ser tu Sefor. Te da el don del Espiritu,
para que sea tu testigo.

—La eucaristia: En torno a la mesa nos reconocemos como hermanos.
Recordamcs la entrega total y el sacrificio de Jesls con el signo del pan
partido y compartido. Nos hacemos comunidad eclesial.

Esta iniciacion en la fe llega a ser fuente de inspiracion para la (nueva)
espiritualidad misionera.

Lo que dije al comienzo de esta charla sobre la espiritualidad vicen-
ciana del misionero, guarda su valor, especialmente para los presbiteros
y diaconos entre los misioneros. Seran estos los que presiden las asam-
bleas iittirgicas y les corresponde también un papel coordinador y unifi-
cador entre todos los grupos eclesiales, unidos en la parroguia y, a nivel
de la Iglesia diocesana, en la diécesis con el obispo.

Pero el anuncio de la Buena Noticia, el dialogo con los vecinos, el acom-
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pahamiento de los iniciados, de los nuevos caminantes con el Sefior, la
vivencia del Evangelio en la sociedad, la proyeccion social del mensaje
todo eso les corresponde a los seglares.

La espiritualidad del misionero seglar se centra en la vivencia alegre
de su bautismo y en su conciencia viva de ser enviado por la comunidad
eclesial, por boca del obispo o presbitero.

Soy testigo del Evangelio.

Se trata sobre todo de una profunda conciencia eclesial “Somos el
pueblo de Dios, que peregrina hacia el Sefor'.

Cuestionario

1. ¢Estan ustedes de acuerdo que evangelizar por medio de una mi-
sion popular ha de concentrarse en el Kerigma?

2. (Estan ustedes de acuerdo que una misién popular debe desenca-
denar una dindmica evangelizadora constante en una parroquia. Suge-
rencias?

3. ¢Estan ustedes de acuerdo que estd en vias de imponerse a nivel
mundial una cultura secularizante que nos pide un nuevo lenguaje reli-
gioso y una experiencia personal de un Dios vivo?

4. ;Esta platica tiene alguna consecuencia para las misiones populares
¢ P é P
para nuestros paises?

NOTAS: Las citas del doctor Mulder y el doctor Houtepen han sido tomadas de un se-
manario diocesano “Bisdomblad”, Dem Bosch, Holanda, 10 de noviembre de
1989, p. 9.
La referencia al Padre Alfonso Navarro es tomada de una charla suya en Leén,
Nicaragua, en enero, 1990.

“Una grande, comprometedora y magnifica empresa ha sido
confiada a la Iglesia: la de una nueva evangelizacién, de la
cual el mundo actual tiene una gran necesidad. Los fieles lai-
cos han de sentirse parte vida y responsable de esta empre-
sa, llamados como estdn a anunciar y a vivir el Evangelio en
el servicio a los valores y a las exigencias de las personas y

de la sociedad”.
(Fieles Laicos No. 64)
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LA PRIMERA EVANGELIZACION EN AMERICA LATINA

EDGARDO COLICHON, C. M.
GREGORIO DIEZ VICARIO, C. M.
Provincia del Perq.

INTRODUCCION

El trabajo que a continuacidn desarroliamos, trata sobre ‘‘La historia
de la primera evangelizacion en América”. Al presentarlo la provincia
peruana tributa un profundo homenaje al hombre y a todos los pueblos de
este continente, al mismo tiempo a los misioneros: obispos, religiosos y
laicos que hicieron posible esta primera gesta evangelizadora.

Somos conscientes que hoy es dificil presentar “La historia de la pri-
mera evangelizacion en América’: diversidad de concepciones historio-
graficas, polarizacién absoluta de interpretaciones teologicas, vastedad y
complejidad de los sucesos histéricos, relacion lglesia-Estado quienes lle-
varan el cometido de la evangelizacién, etc.

Nuestro trabajo tiene la intencion de presentar de un modo suscinto
esta historia enmarcada por [as dificultades sefaladas.

En las paginas subsiguientes presentamos: el propdsito evangelizador
de esta primera obra de la Iglesia, luego las etapas misionales y final-
mente el significado de la misma.

Antes de adentrarnos, describimos los inicios de la fe en este conti-
nente.

El 3 de agosto de 1492, en Palos de Moguer se hacian a la mar, velas
al viento, La Pinta, La Nifa y la Santa Maria a las 6rdenes de Cristobal
Colén. El descubrimiento que se preveia de una ruta inédita a la India
resultaria el increible hallazgo de un continente desconocido, poblado por
diversos pueblos con culturas muy diferentes. En esta expedicién no vino
ningln sacerdote.

La gesta evangelizadora comenzo en el histérico segundo viaje que par-
ti6 de Cadiz el 25 de septiembre de 1493. Tres galeones y 14 carabelas
con mil quinientos hombres, entre los cuales venian trece misioneros.
Fray Bernardo Boyl, era el delegado apostdlico, quien dirfa la primera
misa en el “"Mundus Novus™.

Mas aun, como recalcaremos mas adelante, esta gesta es evangeliza-
dora, porque esta segunda expedicion tenia un mandato claro y terminan-
te. Estaba consignada en la Instruccion Real a Colén, firmado por los
Reyes Catdlicos el 29 de mayo de 1493. En ella se explicaba a Col6n
que por todos los medios debia atraer a los moradores de las Islas a la
fé catslica y se le advertia que el envio de fray Bernardo Boyl tenia esa
finalidad. De este modo la evangelizacidn era mision de la lglesia, pero
tamhién del estado.
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En esta primerisima hora de la evangelizacién, queremos detallar la
fuerza de esta gesta. Al asentarse la expedicién del segundo viaje de
Colon en la isla La Hispanicla, tres misioneros pronto dejaran la ciudad
en construccion y se adentraran solos en el interior del pais para evange-
lizar a los indios. Estos tres fueron: fray Ramén Pané, fray Juan Duela y
fray Juan de Tison.

Fray Ramén Pané aprende suficientemente la lengua y por encargo de
Coldn investiga sobre ia religion de los moradores y escribe su notable
obra ‘Relacion de las creencias e idolatrias de ios indios y c6mo veneran
a sus dioses”. Coién lo ileva a Espana en 1500. El 21 de septiembre de
1496 bautiza ya al cacique Guaticagua y a toda su familia. Ya bautizado
hara de intérprete de fray Ramon. Fray Bartolomé de las Casas nos narra
gue fray Ramoén Pané les ensefiaba y hacia el credo, el Padre Nuestro y el
Ave Maria. Muy pronto se ¢laborarin los catecismos.

Asi se fue tejiendo la gesta de la primera evangelizacion en los prime-
risimos mcmentos. En apartados méas adelante veremos de un modo mas
general los pasos que a continuacién se dieron en el proceso de la evan-
gelizacion en el continente.

De este hecho primordial surgié el influjo culturizante de la Iglesia, la
purificacién y transformacion desde dentro del hombre. Tal transformacion
se fue operando, respetando unas vaces la “cultura’” existente y allanin-
dolas otras. También se llegd a suplantar impositivamente por razén del
Fstado 0 por mera integracion de o existente al estilo y sistema espanol-
usitano.

Al hablar de “cultura”, creemos conveniente indicar al respecto lo si-
guiente. No existen culturas fijas e impermeables, son histdricas, ni tam-
poco cultura sin tradicién, menos aln tradicién sin culttira. Esto por un
lado, por otro lado entendemos gue evangelizacidn no es cultura, pero
tiene con ella una vinculacién muy profunda, ya que la fe se convierte en
critica de las cuituras al mismo tiempo que se va inculturando. La fe no
es propia de una sola cultura, esta ilamada a encarnarse en todas las cul-
turas. Asi como penetré el mensaje cristiano en el mundo greco-romano,
luego en lo hispanico, también ha de encarnarse en ias culturas de los
pueblos de América. Esta inculturacidn tiene que tener en cuenta los va-
lores y desvalores. La evangelizacién conservara y elevarda los primeros
y purificara los segundos. Los misioneros intuyeron ésto y evangelizaron
al hombre y a la cuitura americanas desde dentro.

Surgié asi una América vital y cuituralmente cristiana-catélica. Catoli-
cismo, consecuentemente, mezclado con elementos sincréticos, pero que
enfatizaba la vida, la conducta. En esta inculturacién de la fe, aquellos ab-
negados y geniaies evangelizadores lo que buscaban era la identidad de
la Iglesia de! nuevo mundo dentro del perfil comin catdlico universal. Ds-
safic real que asumieron dentro de las coyunturas histéricas que les to-
cb vivir,

En estos inicios de la evangelizacion se quiso implantar en América,
por los misioneros mas consecuentes con el evangelio, un cristianismo
desvinculado de todo lazo del viejo mundo, sin los defectos y lacras que
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alli adolecia; pero pronto la realidad fue mas fuerte que, —digamos muy
genérico— el idealismo utépico de esta primera época. Ante esta eviden-
cia, nos unimos a nuesiros obispos que en Puebla dijeron: “Esto sera para
nosotros los cristianos de hoy un desafio a fin de que sepamos estar a
la altura de lo mejor de nuestra historia y seamos capaces de responder,
con fidelidad creadora, a los retos de nuestro tiempo latinoamericano™.
(No. 10; Cf. Nos. 6-9, 445).

1. EL PROPOSITO: EVANGELIZAR

La evangelizacién de un mundo dilatadisimo que no solamente incluyo
lo que hoy se llama América Latina sino que es extendidé a California,
Arizona, parte de Nuevo México y la Florida fue una proeza histérica de
tal magnitud que sobrecoge y anonada hoy.

Sus lados positivos son tan incuestionables que seria una villania de-
tenerse, enfermiza o interesadamente, en los aspectos negativos que los
tuvo como obra humana.

Otra realidad que hay que resaltar es que tal evangelizacién fue un
empeio complejisimo cuya simplificacién —tentacién ante la cual muchos
sucumben— es su mayor distorsion.

Con lo anterior queremos explicitar enfaticamente, que desde un co-
mienzo habia el firme propodsito de evangelizar el nuevo mundo, aun asi
cuando los acontecimientos que siguieron al descubrimiento daban signos
de involucion, y dejar a segundo plano dicho propésito evangelizador. Aqui
estaba también en juego opciones teoldgicas fundamentales, incluyendo
las antropolégicas.

El sustentar este propésito evangelizador, lo desarrollaremos en dos
puntos:

1. Conciencia descubridora.- Al presentar ésto, otros plantearian fa
conciencia del “encuentro”. Sin polarizarnos a otro extremo, creemos que
ha habido una clara conciencia de descubrimiento. Nos explicamos. Mas
que hallazgo, el descubrimiento ha sido un acto de la conciencia cristiano-
catélica; y aunque pudo ser otra, tal es el hecho inclinabie. El ser humano
en Cristo es ‘‘nueva criatura’ ontoldgicamente hablando, y ésto incluys
su conciencia (Gal 6,15); entendemos que cuando hablamos de conciencia
cristiana, no queremos decir que lo cristiano le advenga como yuxtapuesto,
sino que que le es sobrenaturalmente constitutivo. Tal es la conciencia
descubridora de América a la que no pudo hallar, descubrir y poseer sino
a la luz de la revelacion cristiana. Por eso cuando se dice que el descu-
brimiento de América es acto de la conciencia cristiana, se estd men-
tando un acto de enorme trascendencia metafisica cuanto teolégica. A
esto se incluye otros aspectos teolégicos-historicos que acompaiaron a
los descubridores y luego conquistadores de América.

Frente a esta postura hay otra, que sin desmerecer lo que es la con-
ciencia descubridora, opina que América no fue propiamente descubierta
(su pecado original} sino que Occidente —por medio de Espana y Portu-
gal— comenz6 un proceso de dominacion (un ‘‘todo” cultural dominando
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a otro) con base en un inicuo sistema econdmico social (injusticia “‘es-
tructural’’). Mera empresa mercantil en la cual la evangelizacién fue una
“teologia de la dominacién” de una clase sobre los pobies, instaurando
la “cristiandad colonial”. Detras de ésto hay una concepcién teoidgica
que exige que solamente el pobre sea “lugar hermenéutico” desde el cual
debe hacerse la historia, mas aun que toda teologia que no parta de la
realidad como conflicto no partira de !a realidad. Claro esta no es nuestro
propositc hacer juicios, nos remitimos en todos los casos a “La Instruc-
cion sobre algunos aspectos de fa Teologia de la Liberacion’.

Otra postura opinaria que la intercién o propositc era la de llegar a
‘las Indias” v en esc trayacto se “iropezd” con América, ante esto ines-
perado, Occidente invadio América.

2. Propésito evangelizador.- Fl propdsito evangelizador en el descu-
brimiento y conquista de América, s evidente. Es evidente desde el se-
gundo viaje de Colon, y sera reconccido por Isabe! la Catolica al morir
(T 1504}, cuando confesaba que al aseptar del Papa uin mundo nuevo, ‘'nues-
tra principal intencion fue. .. de procurar inducir y traer a los pueblos de
eillas (las indias), y los convertir a nuestra santa fe catdlica y enviar a
dichas islas vy tierra firme prelados v religiosos, clérigos y otras personas
doctas y temerosos de Dios, para instruir a los vecinos y moradores dz2
ellas a la fe catodlica, y los doctrinar v ensefar buesnas costumbres’™ (Tes-
tamento). Con semejante idea aparece también el empefio misional de
la corona, y en 1509, como sintesis de tal aféan misionero, se dicta una
real cédula. Objetivamente habia una preocupacién espiritual y educativa
del Estado Espaiiol, que ordena, la crencidn de escuelas-doctrinas donde
los indigenas serfan instruidos. En 1522, la bula Omnimoda, concedida por
Adriano V!, ponia en manos de los reyes de Espana la organizacion de
las expediciones de religiosos misioneros a ias lndias. Las indias guedan
constituidas como un estado misional.

Ii. ETAPAS MISIONALES

La diversidad de ciencias auxiliares o afines a la ciencia histérica y los
nuevos conceptos de ésta, han creado nuevos criterios para determinar,
en lo que respecta al tema en cuestién, el modo de presentar las etapas
de la historia de la primera evangelizacion de América. El mismo texto
de CEHILA: Historia general de la Iiglesia en América Latina, refleja esta
dificultad. Por la misma razon también, que la historia misional de Amé-
rica es tan rica y tan variads-compleja, que se presta para escribir innu-
merables paginas bajo diferentes aspectos: secular, cristiana, ideolégica
politica, ideologia econdémica, psicologico moral.

Estas paginas, nio pretenden sino recordar, exponer, y animar ese espi
ritu misionero, con el cual se gestd dicha primera evangelizacién de
nuestro continente, y con el cual también continuaremos en orden a la
nueva evangelizacidon que la hora actual exige, y esta "hora” es un signo
de los tiempos, que como otrora axige una respuesta en el “aqui” y en el
“ahora” de nuestro continente.

Es de sobra conocido gue la evangelizacion primera de América no se
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produjo de golpe y a la vez en todas partes, sino que necesitdé de varias
etapas, tanto cronoldgicas como geograficas. Etapas igualmente de inten-
sidad, de avances y retrocesos, incluyendo las adaptaciones y creatividades
que desafiaban el momento coyuntural. Esta breve preseniacion seguira
preferentemente el proceso histérico que se fue dando objetivamente, v
que consistio en la mayoria de los casos en ir tras las huellas de los con-
quistadores hispano-lusitanos. De ésto se desprende que han sido dos los
momentos o las fases de la primera evangelizacion:

10. Descubrimiento: contacto y toma de conciencia.

Los primeros afios son de descubrimiento, no de un “puro hallazgo” o
de que Europa se “tropezdé’” con América. Este descubrimiento hace que
se conozca al habitante y su mundo.

20. La segunda fase misional, los predicadores evangelizan y catequizan
en su mundo nativo. Es fase de ir consolidando la iglesia..

Con este criterio presentamos la accién misionera y sus promotores.

1. LAS ANTILLAS

La historia de la Iglesia en América, en lo que concierne a la primera
evangelizacién, lo iniciaremos con lo que denominamos Las Antillas. Es-
pacio reducido en lo cronoldgico y en lo geografico. Son los primeros
tanteos misionales y se desenvuelven entre las Grandes Antillas y algo
de las costas del Darién y Cumana, entre los anos 1493 a 1517. Desde
estos establecimientos se da el siguiente paso decisivo hacia las grandes
civilizaciones: Azteca e Inca. La conquista se verifica primero en Santo
Domingo, 1492 - 1496; se avanza a Puerto Rico, 1509-1511; Cuba, 1511-1514;
y las costas .de Uraba y Cumana (desde 1515).

Como elementos importantisimos de ia evangelizacion hay que sefialar
la bula concesora de los diezmos y la del patronato real con la ereccion
y puesta en funcionamiento de las primeras didcesis.

Para el segundo viaje de Colén, los reyes consiguieron del Papa gran-
des facultades eclesidsticas para fray Bernardo Boy!, que se dirige a San-
to Domingo con algunos religiosos. Ni él ni los demas permanecieron de-
masiado tiempo alli, aunque algunos de ellos volvieron enseguida con octros
companeros. La mayoria eran franciscanos al comienzo, con alguno que
otro, a titulo personal, de otras drdenes, algunos mercenarios, y después
de algunos afos, los dominicos. También sacerdotes seculares, en nu-
mero dificil de precisar.

Al volver Boyl a Espafa quedd un delegado eclesiastico, cuya actuacion
concreta se desconoce, hasta que llegaron los primeros obispos. Estos,
consagrados dos de ellos en Sevilla en 1512, se dirigen a sus sedes. El
primer electo, fray Garcia de Padilla, OFM, murié antes de ser consagrz-
do. Los otros tuvieron grandes dificultades en poner en marcha sus res-
pectivas di6cesis. Asi funcionaron desde 1513 las didcesis de Concepcion
de la Vega y de Puerto Rico. El primer obispo lleqado a América fue don
Alonso Manso, que debié arribar a Puerto Rico, su di6cesis, a fines de 1512.
En cuanto al segundo, don Pedro Suérez de Deza, debié llegar an 1514
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a su diocesis de Concepcion de la Vega. Ya habia alli un convento fran-
ciscano. A la tercera Sede, fue asignado den Alejandro Geraldino en ju-
nio de 1516 para Santo Domingo. En 1513 se crea la didcesis de Darién,
que iniciard su marcha al ano siguiente en la Costa Atlantica, para trasla-
darse poco méas tarde a Panaméa donde sigue con el nombre de esta capi-
tal. Y, finalmente en 1517 se establece la primera didcesis cubana, tenien-
do su sede en Santiago de Cuba.

Los métocos de ia evangelizacién que se emplearon dependgieron mas
de las ordenes o conseics de los reyes que de ias de la sede romana
directamente. En eilos se habla mucho de buen trato a los naturales, des-
pués de las primeras quejas de los misioneros y de otros personajes da
la rolonia. Comisenzan las primeras disputas acerca de los problemas que
trae coinsigo todo lo referente a la encomienda de los indios, a su libertad
de movimiento, a los matrimonios 1mixtos con espaiioles, a la creacidon de
nueves pueblos, donde pudieran coinitar con iglesias v escuelas propias.
Punto de referencia constante es el reiacionado con ¢l trato de los indi-
genas con los espafioles, supeniéndolo unos conveniente para la evange-
lizacién y otros perjudicial. Se haizia de crear colegios para los hijos de
caciques, cosa gque luego se repetira en México y Peru.

Hay poces datos concretos para los métodos de catequesis: catequesis
bautismal de infantes, las cartillas de catecismo y de lectura que se lle-
van, la administracion de los sacramentos con sus problemas. Las guerras,
los trabajos forzados, ias epidemias, son algunos de los elementos que
frenan ia evangelizacion o la destruyen momentaineamerite, y hay que
volver a corenzar. Pero lo importante es que las Antillas se convirtieron
en el puente de paso para el continente americano y donde se experimen-
taron los primieros métodes misionales, que con el transcurrir del tiempo
daran abundantes frutos espirituales en todas las direcciones.

2. MEXICO Y AMERICA CENTRAL

La evangelizacion de México es una de las méas antiguas y fuertemen-
te realizadas por parte de Esgpafia. Los franciscanos tuvieron en ella |a
parte mas activa y significativa. Les siguieron luego los agustinos, los
dominicos y los jesuitas. Ya antes de Hernan Cortés habian ilegado al te-
rritoric mexicana algunos misioneros; perc no tuvieron resultado alguno.
La evangelizacion de México comienza con Hernan Cortés, hombre em-
prendedor y convencido de que su primera obligacion era contribuir a la
cristianizacion de los pueblos concuistados. Acompanaban a Cortés en
su cntrada en Meéxico diversos religiosos, entre los cuales figuran Juan
Diaz, y ¢l mercedario Bartolemé de Clmedo, que era el capellan del ejér-
cito. A peticion suya Carios V envid en 1523 tres franciscanos entre los
cuales destaca Fr. Pedro de Gante, quien trabajo cincuenta anos. Sin
smbargo la expedicion mas famosa, fue la de doce franciscanos a quie-
nes se fes ilamo “los doce aposioies de México”. Fray Martin de Valen-
cia estaba a la cabeza vy fue desde ya e! superior de la primera provincia
franciscana en el Nuevo Mundo v una de las zolumnas de la iglesia mexi-
cana. Otro misianero importante fue Fr. Toribio de Benavente, quien tomé
ei nombre de Muotolinia, palabra indigena aue significa pobreza. La actua-
cién de estos misioneros, fue admirable: pronto establecieron comunica-
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cion con los indigenas. No mucho después, apenas dominada la lengua
del pais, aparecia en 1528 |la primera gramatica, obra de Pedro de Gante
y Martin de Valencia.

A los franciscanos siguieron los dominicos, que fueron recibidos por
Cortés con solemnidad. Eran también doce a la cabeza iban Fr. Domingo
de Betanzos y Fr. Tomas Ortiz. Fue el primero quien organizé un noviciado
en México. Ya para 1548 la provincia dominicana tenia sesenta casas en
México. Es a esta provincia que pertenecia Fr. Bartolomé de las Casas,
defensor de los indios. Para 1533 llegaron los agustinos encabezados por
Fr. Francisco de la Cruz. Fr. Nicolds de Agreda, conducia una expedicion
en 1535. La orden agustina poseia cuarenta y seis monasterios en 1548
y a fines de siglo dos provincias.

A los dominicos y franciscanos mas algunos clérigos seculares, se jun-
taron los jesuitas desde 1572. Comenzaron su trabajo por la Florida, va-
rios perdieron la vida. Felipe ll, obtiene del padre general, Francisco de
Borja, el envio de quince jesuitas. Estos se adentraron a zonas lejanas,
fundando escuelas y misiones.

A principios del siglo XVil la iglesia mexicana estaba sdlidamente es-
tablecida. Los obispos que sobresalen en esta primera época son Fr.
Julian Garcés (O.P.) de Tlaxcala, y el santo Fr. Juan Zumarraga obispo fran-
ciscano de México, que fue el verdadero padre y organizador de la igle-
sia mexicana, en la que celebrd juntas y concilios, que construyo iglesias
y colegios, organizé misiones y defendié a los indios. Paulatinamente se
fueron anadiendo las didcesis de Nicaragua y Honduras en 1531, Guate-
mala en 1533, Antequera en 1535, Michoacan en 1536, Chiapas en 1543.
Poco después encontramos las diécesis de Oxaca, Durango, Linares, Gua-
dalajara y Sonora. Un hecho sobresaliente fue la rapida difusion de la
devocion mariana de los indigenas, a partir de las apariciones de la Vir-
gen de Guadalupe en 1531, como lo reconocen los obispos en Puebla (282).

La evangelizacion de Centroamérica se realizo desde México y desde
las Antillas. En Guatemala trabajaron los franciscanos desde 1525 y se
distinguieron don Francisco Marroquin y Fr. Gémez Ferndandez de Cérdo-
va. Desde 1533 aparecen activos dominicos y mercedarios. Desde México,
a partir de 1534, introdujeron los franciscanos el Evangelio en Yucatan. En
Leon de Nicaragua fundaron los mercedarios una diécesis en 1534. La
diécesis de Panama fue fundada en 1513 en Santa Maria de Darién, que
luego pasO a Panama. Su primer obispo, e! franciscano Fr. Juan de Que-
vedo, se distinguid por su infatigable labor apostélica.

El norte de México y parte de Estados Unidos y Canada, se comenza-
ron algunas misiones por los franciscanos y jesuitas a principios del si-
glo XVII.

3. VENEZUELA Y COLOMBIA
Nueva Granada es el nombre que se conocia a lo que hoy es Venezuela

y Colombia. Fueron los misioneros los que se adelantaron a los conquis-
tadores en establecerse mediante las misiones. Fueron las grandes orde-
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nes religiosas quienes escribieron las grandes obras misionales: domini-
cos, franciscanos, mercedarios, agustinos y luego los jesuitas y capuchinos.

La evangelizacion de estos territorios se inicia desde Panama, los pri-
meros fueron los dominicos, entre quienes sobresalen los padres Reginaldo
Pedraza y Tomas Ortiz. En 1531 se erige la sede de Santa Marta con su
primer obispo Fr. Tomas Martin. Pronto se intensificaron las misiones en
el rio Magdalena y entre los indios zipacuas. Los dominicos Fr. Jerénimo
de Loayza y Fr. Bartolomé de la Hojeda colaboraron eficazmente en la
fundacion de Cartagena, que convirtieron en centro de evangelizacion, su
primer obispo fue Fr. Tomas de Toro, a quien sucedio Fr. Loayza. Por su
parte los franciscancs se iniciaron en 1527: intensificando las misiones,
de mainera que en 1565, constituyeron ya una custodia de su orden. A Ji-
menez de Quezada, en la célebre expedicion iniciada a través de los bos-
gues virgenes en 1536 y terminada con la fundacion de Bogota, lo acom-
pafaban los dominicos Fr. Domingo de las Casas y Fr. Pedro Zambrano.
En 1538 se erigio la sede de Bogota. Otros dominicos se dirigieron en
1540 a Cundinamarca. Entre tanto los franciscanos, a la cabeza de Fr. Fran-
cisco de Victoria, organizaban sus misiones entre indios, al igual que los
agustinos en 1553.

Los jesuitas llegan a Colombia en 1589, pero solo a partir de 1604 se
afianzaron en Bogota y Cartagena, donde pronto se distinguieron por su
heroica caridad el P. Sandoval y, sobre todo, el apdstol de los negros: san
Pedro Claver.

4 _ECUADOR

Las costas ecuatorianas pronto veran a los conquistadores y misione-
ros. Pero solo a partir de 1533 cuando los franciscanos se establecen en
Quito, con el P. Marcos de Niza. En 1534 los franciscanos flamencos Fr.
Jodoco Ricke y Pedro Gosseal tienen casa establecida. Los dominicos tam-
hién entran en 1534 al Ecuador con Benaicazar, que se dirige de Piura hacia
la ciudad de Quito. El primer dominico es Fr. Alonso de Montenegro, quien
funda en esta ciudad el convento. En 1538, Fr. Vicente Valverde, ya obispo
del Cuzco, deja varios dominicos méas en el territorio ecuatoriano, para
organizarse en 1586 como provincia. Mientras tanto Quito era constituida
en sede episcopal en 1546 y su primer obispo fue don Garcia Diaz Arias,
con doce ainos de labor episcopal. Fue célebre 2l obispo don Alonso de la
Pefia Montenegro, por haber publicado su ltinerario para parrocos de indios.

La expansién de los agustinos tuvo a Lima como centro de irradiacion
en América del Sur. Siendo provincial Fr. Juan de San Pedro comienza a
tratar de la fundacién en Quito hacia el afic 1569, aqui los mercedarios ya
tenian casa.

Los jesuitas se estabiecen en Quito a partir de 1586, desde donde van
a desplegar una gran actividad misionera, extendiendo su apostolado desde
el Napo hasta el Marafién. Es relevante sus misiones en Maynas, donde
se establecen en 1638 hasta su expulsion en 1767. Aqui se distinguen los
padres Rafael Ferrer, Raimundo de la Cruz, Francisco de Figueroa, Enri-
gue Richter, Lorenzo Lucero, y Samuel Fritz.
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5. PERU

En las regiones de la civilizacién Inca fue mas dificil el trabajo de evan-
gelizacién. Los primeros sacerdotes dominicos y franciscanos vienen con
Pizarro mas como capellanes que como misioneros. Con la toma de Caja-
marca y Cuzco, se comienza a organizar la lglesia, y asi en el Cuzco se
establece la sede episcopal en 1536 con Fr. Vicente Valverde. En 1535 se
funda la ciudad de Lima, que con el tiempo se convertird en el centro de
la vida politica, administrativa y religiosa de! extenso virreinato del Peru.
Aqui se establecen las casas y centros de expansion misionera de las di-
versas ordenes religiosas. Al frente de los franciscanos viene Fr. Marcos
de Niza, qus al parecer no pasé de Quito, pero en Lima fundan convento en
1535. Acabada ia conquista ya tienen conventos doctrinas en Cajamarca,
Trujilio, Chiclayo, Huaraz, Huanuco, Valle de Jauja, Ayacucho, Ica, Cuzco
y Arequipa.

Los mercedarios aparecen en el Peri en 1532, se distinguen los padres
Antonio Renddn, Antonio Correa, y Francisco Ruiz. Desde 1550 encontra-
mos ya a ios agustinos, que se establecen en varias ciudades del Perd, so-
bre todo en el Cuzco.

Las guerras civiles impiden organizar la Iglesia y sus misiones, pero
luego se reinicia la obra misionera. El primer obispo de Lima Fr. Jer6nimo
de Loayza, celebra los primeros concilics limenses que tienen por objeti-
vo la catequizacion de ios indigenas y su defensa contra los abusos de los
malos encomenderos. Pero el verdadero apdstol del Perii es su segundo
arzobispo, Santo Toribio de Mogrovejo, recorre varias veces su extensa
arquidiocesis, celebra concilios y sinodos, imprime catecismos en lengua
indigenas, funda monasterios y el seminario conciliar de Lima. En su pon-
tificado se destacan las figuras de santos: Francisco Solano, Rosa de Li-
ma, Fr. Martin de Porres y Juan Masias.

Solo en 1568 aparecen los jesuitas, quienes se establecen en Lima vy
diversas regiones del Perl y tiene a su cargo las misiones de Juli y mas
tarde las de Maynas (1638-1768).

Tareas distintas tendran las ordenes, pero lo comin a ellas fueron las
llamadas doctrinas, que paulatinamente se fueron entregando a los del
clero secular. Los métodos misionales empleados fueron los similares al
restc de América. Se peregrinaba de pueblo en pueblo, se bautizaba a los
indigenas, se ies predicaba en sus lenguas y se realizaba una cristianiza-
cién masiva, que légicamente no era muy profunda. Se extirpaban las
idolatrias, que no se logré del todo. En e! siglo XVil, nuevamente se insis-
ti6 en ésto. Practicamente a principios la Iglesia queda establecida en la
costa y sierra del Perl, es a partir de la tercera década del siglo XVl que
las drdenes religiosas, sobre todo franciscanos y jesuitas, dirigen su ac-
tividad misionera a las selvas virgenes amazénicas, su centro de apostola-
do son las cuencas de los rios Marandn, Huallaga y Ucayali.

6. BOLIVIA'Y CHILE

El actua! territorio de Bolivia corresponde més o menos a la antigua
sede episcopal de Charcas que fue creada en 1552 y su primer obispo fue
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et dominico Fr. Tomas de San Martin, con residencia en Chuquisaca (hoy
Sucre), pero que nunca llegé a su sede, pues muere en Lima en 1554. Tam-
bién muere sin llegar a su destino el segundo obispo Fernando Gonzélez
de la Cuesta. Es Fr. Domingo de Santo Tomas, el tercer obispo de Charcas,
nombrado en 1563, quien organiza la vida eclesidstica de Bolivia.

Los dominicos evangelizan la provincia de Chucuito, a orillas del Titicaca,
en tanto que los franciscanos entran en la regiéon de La Plata y con ellos
los mercedarios. Los franciscanos crean su provincia a principios del siglo
XVIl y tienen a su cargo las misiones de los Chiriguanos, entre quienes se
distinguen los padres Gregorio Bolivar y Bernardino de Cardenas, luego
obispo de Paraguay.

Los jesuitas entran por primera vez en 1587 y se establecen sobre todo
entre los mojos y chuiquitos, desplegando una gran actividad. La didcesis
de la Paz fue creada en 1605, pero su obispo tomod posesion recién &n
1610, en ia persona del dominico Fr. Domingo Valderrama; este mismo afno
se erigi0 la sede episcopal de Santa Cruz de la Sierra.

La evangelizacion de Chile, partic desde el Peru ya en 1540, en la expe-
dicion de Valdivia, a quien acompanaban varios sacerdotes seculares, el
franciscano Fernando de Barrionuevo y el mercedario Pedro Rendén. Por
entonces no se pudo realizar mucho. El ano 1553 llegan los franciscanos
procedentes de Lima, y levantaban su primer convento en Santiago; desde
alii se dispersaron estos religiosos por Concepcion, Valdivia, Imperial, Se-
rena, Osorno, Angol, Villarrica, y pasando la cordillera hasta Nahuel Hua-
pi. En 1577 arriban también desde Lima los dominicos y fundaban centros
en Serena, Chillan, Concepcidn, Villarrica y Osorno.

La jerarguia se establece en Santiago con el vicario general Rodrigo
Gonzdlez Marmolejo, que dependia del obispo de Charcas; pero a partir
de 1561 se erige la sede episcopal de Santiago y su primer obispo es el
mismo Gonzalez Marmolejo. La jerarquia asiste a los concilios limenses.
El ano 1593 llegaba el primer jesuita, el P. Valdivia, y poco después em-
prendia la célebre mision de los araucanos. También los agustinos se
establecen en varias ciudades, en 1595.

7. ARGENTINA, URUGUAY Y PARAGUAY

La region del Plata fue completamente evangelizada. En la expedicién
a la cuenca del Plata, dirigida por Pedro de Mendoza, formaban parte va-
rios misioneros, como el jeronimo Luis de Herrezuelo y los franciscanos
Fr. Luis y Fr. Cristébal. En 1538 existia en la Asunciéon del Paraguay un
domicilio de franciscanos, entre los cuales el mas conocido es Fr. Ber-
nardo de Armenta llegando a los confines del Brasil. Los dominicos y
mercedarios desarrollaron una gran actividad desde 1541 y se dedicaron
de lleno a la conversién de los indios. Lo mismo hacian estas érdenes en
Tucuman desde 1549.

En América del Sur ha de considerarse como fundador del método re-
duccional al franciscano Fr. Luis de Bolanos, que en 1574 llego a la Asun-
cion, donde comenzd a ejercitarse con los nativos, para ya fundar varios
pueblos o reducciones en 1580. Después amplia su circulo de accién vy
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penetra en la provincia de Jujuy y del Guayra. Otro importante misionero
es san Francisco Solano, el verdadero apéstol del Tucumén y del Chaco
1

a donde liega en 1597 y se dedica de !leno a la evangelizacion de esas
regiones.

En 1547 se funda la sede episcopal de Asuncién, con Fr. Juan Barrios,
obispo franciscano; y en 1552 la de la Plata; en 1570 la de Cérdoba de Tu-
cuman, y en 1582 ia de Buenos Aires. En 1585 llegaron los primeros jesui-
tas ai Tucuman y poco después al Paraguay, algunos doctrineros de Juli,
a orillas del Titicaca, como el notable Aionso de Barzana, ya hechos a la
educacion del indigena.

En el Paraguay no hacen sino trasladar sus métodos misionales o re-
duccionales, practica ya implantada por Fr. Bolafos. La idea de concentrar
en puntos determinados al pueblo indigena perdido en aquel mundo in-
menso, estaba en el ambiente civil y religioso desde los albores de la
conquista vy en todas las latitudes de la América hispano-usitana. Fuercn
lcs franciscanos quienes recogieron la idea y la ejecucién; simultdnsamen-
te fueron los jesuitas quienes la practicaron y la llevaron hasta su maximo
apogeo en el Paraguay.

La organizacion y practicas de las reducciones atrajo sobre si elogios,
pero también las calumnias fueron tan graves, sobre todo en el siglo
XV, que al final la Orden fue expulsada de Espaia y de sus posesiones
de América en 1767. Pero ello causé un gran vacio en las misiones v cen-
tros educativos de toda América Latina. Entre los jesuitas cabe destacar
a los padres Diego de Torres, Ruiz de Montoya, Hoque Gonzéalez y Juan
del Castilio. Obispo del Paraguay fue ei franciscano Bernardino de Carde-
nas, quien antes trabajé en Bolivia.

8. BRASIL

La fe cristiana entr6 en el Brasil con los conquistadores, y los primeros
misioneros fueron los franciscanos. Ya en el primer descubrimienio en
1500, Fr. Enrique de Coimbra, que acompaiaba a Cabral, erigié una cruz,
en el lugar que luego tomé el nombre de Bahia de Santa Cruz. Una segunda
expedicién, en 1503, terminé con el martirio de dos franciscanos. Después
de 1525 hallamos algunos mas y, segln parece bautizaron a muchos.

No se habia adelantado mucho en la evangelizacion cuando llegaron los
jesuitas en 1549. Eran el P. Nébrega con otros cinco, que acompafaban al
gobernador Sousa. Al P. Nébrega se debié la ereccién de la sede episco-
pal de San Salvador de Bahia, que se encargd al clero secular, mientras
él y los suyos se dedicaban a los indios. Las luchas contra la dureza de
ies ceolencs fueron aqui mas terribles que en otras partes. En ellas se dis-
tinguio el P. Vieira, abogando con toda su elocuencia por la libertad de
los indios. Desde 1553 los jesuitas del Brasil formaban una provincia.

Entre los hombres célebres de la mision brasileia deben citarse: el bea-
to Azevedo, martirizado por los calvinistas cuando volvia a la misién con
ctros cuarenta misioneros; el P. Anchieta, verdadero apdstol, que recorrid
innumerables veces aquellas misiones con los pies descalzos y una cruz
en la mano, que supo defender a sus nedfitos y escribié gramaticas para
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el aprendizaje de sus lenguas. En 1606 habia en el Brasil 180 jesuitas que
tenian ya organizadas una serie de misiones, con centros en las princi-
pales ciudades.

Entretanto los franciscanos renovaban su obra misionera, y, a fines del
siglo XV!, poseia ya serie de misiones en el territorio. En esta segunda
fase de su actividad fundaron conventos en Pernambuco, en 1585, y otros
en Bahia, en 1587. Del mismo modo fueron multiplicando sus conventos,
que a principios del siglo XVl competian con los de los jesuitas.

Los capuchinos portugueses, por su parte, iniciaron también sus activi-
dades a fines del siglo XVI entre Pernambuco, organizaron aldeas de in-
dics cristianos. Por su lado, los capuchinos italianos trabajan hacia 1672
entre los Guarulhos, y en torno a Bahia hacia 1676 instruian a multitud d=
negros. A su lado se distinguieron los carmelitas y mercedarios en la
conversion de los indigenas. A fines del siglo XVIl los franciscanos reor-
ganizaron sus misiones brasilefas entre los negros.

li. SIGNIFICADO DE LA PRIMERA EVANGELIZACION

En este altimo apartado queremos presentar lo que ha significado esta
primera obra misionera, pero en orden a {a Nueva Evangelizacion.

1. Cinco siglos de presencia cristiana en el continente han producido
profundas huellas y han marcado un carécter cristiano a los latinoameri-
canos. Nos acercamos a las celebraciones del gran aniversario con senti-
mientos ambivalentes y balances distintos pero con una identidad cris-
tiana clara. Con deficiencias y a pesar de nuestros repetidos pecados, la
fe catélica sella hoy el alma nacional, marca nuestra identidad y consii-
tuye la matriz cultural de nuestro pueblo. Su cosmovision es religiosa y
su religiosidad, al margen de su préactica de glesia, es claramente catéli-
ca. Este hondo sustrato, del que nadie escapa, es por otro lado uno de
los poguisimos puntos en el que convergemos todos nacionalmente, no
obstante diversidades miltiples segun los grupos sociales, econdmicos,
étnicos y generacionales. La sabiduria popular es humanismo cristiano que
afirma radicaimente la dignidad de toda persona, la fraternidad humana,
el derecho y deber al trabajo y el derecho a la alegria atin en medio de !a
dureza de la existencia.

En América Latina, vivir el cristianismo ha adquirido un sentido y ha pro-
ducido una cultura que se parece a la del viejo mundo, pero que no es la
misma. Con nuesira fe hemos producido una relacidn social distinta a la
de Europa.

2. La profunda identificacion de la mayoria de los misioneros con los
indigenas y con el mundo indigena, y su voluntad decidida desde el primer
momento de edificar en cada lugar una iglesia propia con los indigenas
de cada tierra descubierta. No hacer, pues, territorios misionales depen-
dientes sin iglesias particulares y autéctonas. Por ejemplo, en 1504 ya,
se crea en la Hispaniola la Arquidiocesis de Yaguate con sus dos diécesis
sufragéneas: Magua y Mainoa. Amén de otras como hemos visto anterior-
mente.
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3. En relacion con lo anterior estd la cuestion de la evangelizacion
“nueva” de grandes sectores indigenas de nuestro continetne actual. La
primera evangelizacién, aunque se dié un marco legal-juridico, favorecié
al indio. Pero paulatinamente se fue desconociendo sistematicamente di-
cha legalidad, por parte del Estado, movido por intereses econémicos-po-
liticos hegemonicos. Intereses que crearon un clima en que se ha denigra-
do al indigena, se ha “infamado” su realidad, reduciéndolo no sélo a “es-
clavo por naturaleza” sino también a “animal” y hasta ‘“cosa”, pero que
jamas extinguié lo noble del indio, aun cuando se justificara teoldgica-
mente la explotacién y crueldades contra el indio. Recuérdese la polémica:
Ginés de Sepllveda juzgaba a los indigenas condenados a la esclavitud
en razon de que les atribuia una imbecilidad natural de por vida; y en
contraste, el dominico fray Francisco de Vitoria sostenia exactamente lo
contrario. En medio de estas contradicciones el indio fue evangelizado ,se
hizo creyente, pero constatamos que aun falta. Una evaluacion de ésto,
arroja como resultado el camino de la “restitucién”, ésto es: el indio su-
jeto de su historia y de la historia; claro estd dicha restitucién tiene su
concrecién histérica en el aqui y en ahora.

4. Si bien es cierto que el indio fue explotado, también es cierto que
la lglesia supo defenderlo. Desde un primer momento los misioneros bus-
caron los medios para obtener leyes que los protegiese, tanto de la Coro-
na, pero sobre todo de la Sede Apostdlica. Recuérdese el famoso sermon
de fray Antonio de Montesinos que ya en 1511 lanza la voz de los que no
lo podian hacer. Lo cual desembocara en la Bula “Sublimis Deus"” de Paulo
il en 1537. Documento pontificio que fue el preludio de muchos otros do-
cumentos pontificios sobre la libertad y el buen trato a los indigenas.
Aunque ello significara el enfrentamiento abiertamente al poder de los
encomenderos y ser asesinados. Entre otros tenemos el caso del domi-
nico fray Antonio de Valdivieso, obispo de Nicaragua, quien, en 1554, fue
muerto a punaladas por oponerse a los abusos que los encomenderos co-
metian cruelmente contra los indigenas. Con ésto tampoco podemos ocul-
tar el silencio complice a veces que la lgiesia daba. A partir de ésto po-
demos iluminar el trabajo misionero de la “nueva” evangelizacion.
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COMUNIDADES ECLESIALES DE BASE EN CHILE

JORGE MANRIQUEZ, C. M.
Provincia de Chile

Al cumplirse 20 afios de que los obispos de Chile han mantenido como
prioridad pastoral a !as comunidades de base, en [a mayoria de las dio-
cesis chilenas, se ha vivido un proceso de celebracion para dar gracias a
Dios por su permanente bondad expresada en la riqueza eclesial que sig-
nifica el camino recorrido por esas comunidades.

Es necesario recoger la experiencia vivida y dar pasos para que la vida
de nuestras comunidades se acerquen cada dia més a lo que el Sefor
quiere de nuestra Iglesia.

Para fortalecer la comunion, en 1968, los obispos acordaron que la CEB
fuera el primero y fundametnal nicieo pastoral, y su atencién, la primera
prioridad pastoral para lograr su sélido crecimiento, que la lleve a la ple-
nitud de los frutos propios de la caridad. De ese modo se quiso respon-
der a una clara necesidad, que era: que muchos catolicas habian llevado
su fe a una dimensién personal y muchas veces su compromiso eclesial
habia llegado a ser débil y andénimo.

A los Obispos les parecia necesario fortalecer ese aspecto fundamental
de la fe ante una cultura que se veia con fuertes rasgos de individualismo.
Frente a ella se contactaba la realidad de muchos grupos de catélicos
cuya experiencia vital y entusiasmante era un aliento, como ser: la accién
catdlica especializada, movimientos espirituales y grupos biblicos, etc.,
que fueron ejemplos de fe cristiana en forma integral.

Todo esto lo podemos ver nosotros justificado por e! Concilio Vaticano
Il, con su fuerza renovadora, trajo el impulso necesario para afianzar esta
linea pastoral en la Iglesia, sobre todo en el capitulo Il donde nos habla
sobre el Pueblo de Dios, en !a Lumen gentium No. 9, dice asi: “Sin em-
bargo, fue la voluntad de Dios el santificar y salvar a los hombres, no
aisladamente, sin conexién alguna de unos con otros, sino constituyendo
un pueblo, que le confesara en verdad vy ie sirviera santamente’’. Mas ade-
lante el documento de Medellin lo reforzé en nuestro continente.

No era algo inédito en la Iglesia. En nuestro pais podemos destacar &l
notable precedente histdrico de las misiones de Chiloé (en el sur de Chi-
le}, con la institucion de los “fiscales” y “patrores’ de capillas. Pero, so-
bre todo y de modo mas cercano, las misiones generales realizadas en
casi todas las didcesis del pais en los afos 1963 a 1955 que dieron un
gran empuje a la formacién de comunidades.

En los campos y en las ciudades se hicieron realidad las primeras co-
munidades, aunque con gran diversidad de estilos y con caracteristicas
muy diversas.

Las orientaciones pastorales de 1968 les disron el caracter de primera
prioridad pastoral. Al mismo ttiempo, las orientaciones para la catequesis
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y la implantacién de nuevos métodos como la catequesis familiar fueron
un importante complemento. Muchos grupos de catequesis, animados por
la intensidad del periodo de formacién vivido en la educacidon de la fe,
se constituyeron en Comunidades Eclesiales de Base.

Las CEBs constituyen una prioridad pastoral y se han aportado conteni-
dos de reflexion y formacién para estimular el crecimiento comunitario
y su necesaria busqueda de identidad.

En estos 20 anos, la historia vivida por el pais no ha estado ajena a las
comunidades de base y hay una alta sensibilidad al acontecer social, po-
litico y cultural del pais. Se ha visio, a veces con preocupacién, diversos
modos de reaccion a nuestra historia nacional. Ha habido polarizaciones
que en algunos casos han llegado a actitudes excluyentes. No han falta-
do quienes pretendian imponer una experiencia particular como camino
unico para toda la iglesia. Sin embargo, podemos alegrarnos el ver que
muchas de las comunidades, dejandose animar por el Espiritu del Senor,
han dado importantes pasos de crecimiento hasta llegar a constituirse
en grupos vivos y de testimonios y servicio al mundo, insertos en la lgiesia.

En el afo 1988, la Iglesia en Chile celebré con gozo los 20 afos de
prioridad pastoral que ha otorgado a las comunidades de base. Sin duda
alguna que es un acontecimiento muy importante que no se puede quedar
solamente a la celebracion de un afo mas, sino que se deben continuar
las celebraciones y ricos momentos de compartir, sobre todo, experien-
cias de estos 20 aios. Los obispos reconocen gue estas comunidades han
sido nuestro interlocutor mejor dispuesto en las frecuentes reflexiones
y crietnaciones que hemos ofrecido en servicio a la Iglesia y al pais (OOPP).

Ademéas de esta fidelidad a los pastores, los obispos han valorado la
creatividad litirgica, solidaria y misionera que se ha desplegado en las
comunidades de base, especialmente entre los pobres del campo y de
la ciudad, los obispos nos han dicho: "“"Podemos alegrarnos, porque en las
CEBs se han vivido gestos, campafias misioneras solidarias que han he-
cho significativa la presencia de la lglesia en los sectores populares y cam-
pesinos. Son incontables y de gran riqueza las experiencias de fe, de
fraternidad, de vida litirgica que han vivido innumerables Comunidadss
Eclesiales de Base a lo largo del pais”.

El antecedente mas remoto gue tenemos nos remite a la década del
50 cuando don Enrique Alvear, siendo director espiritual del seminario
de Santiago de Chile, decidié tomar, junto con algunos seminaristas, un
sector de una poblacién que se inauguraba en ese momente, la Madeco-
Mademsa, y construir una pequefa capilla al interior de una casa. Des-
pués otra en la poblacién Malaquias Concha y una tercera en la “16 de
Febrero™.

Uno de los seminaristas que lo acompaiiaban era don Carlos Camus,
quien recuerda que don Enrique, explicando el sentido del trabajo pasto-
ral que desarrollaban, les decia: “hay que aprender a imaginar otro tipo
de parroquia; nuestras parroquias son grandes y estan vacias, fueron he-
chas para servir a los pobres y los pobres no se atreven a entrar; la pala-
bra de Dios suena muy lejana, la liturgia no tiene nada que ver con la
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vida, hablamos del amor de Dios y no hay como practicarlo, porque todo
el mundo sale corriendo al terminar ia misa’'.

Aungue todavia no se hablaba de comunidades de base, don Enrique ya
intuia este nuevo modo de ser lglesia caracterizado por una fraternidad
viva, una liturgia viva, participada y significativa, una palabra de Dios cer-
cana e iluminadora de la vida concreta, una presencia relevante de los
pobres para quienes la lglesia fuera su casa.

En 1960 visitaron Chile dos sacerdotes franceses, los PP. Francois Motte
y Fernand Boulard, expertos en sociologia religiosa, invitados por don
Manuel Larrain, obispo de Talca, para estudiar la situacion sociai de la
Iglesia iocal. En una semana pastoral, de caracter nacional, realizada en
junio de 1960, ambos profesores abordaron el problema historico de !a
“descristianizacion” en la sociedad, o crisis de la “cristiandad’, y la ne-
cesidad de re-evangelizar a partir de un movimiento de comunidades cris-
tianas de barrio o comunidades de evangelizacidn, ccmo en los primeros
siglos de la Iglesia.

Por lo tanto, las comunidades nacen con un sello misionero ante la cons-
tatacidon de una sociedad que se aleja cada vez mas de los valorss cristia-
nos. Nacen para desarrollar mejor lo que Pablo Vi, afnos mas tarde, lla-
mara la “dicha y vocacion propia de la Iglesia, su identidad mas profun-
da' la evangelizacidn. Aqui se captd perfectamente esta unidad indisolubie
entre cemunidad y mision y asi lo demuestran todos sus escritos comn
veremos mas adelante.

En Chile, pais subdesarrollado, se comprendié que la descristianizacién
de la sociedad se expresaba en las profundas desiguaidades sociales e
pirientes injusticias que se daban y que este fendmenro socio-religioso
afectaba especialmente a las mayorias empobrecidas que formaban cintu-
rones de rmiseria airededor de las grandes ciudades del pais.

Los hombres mas lucidos de la Iglesia se dieren cuenta que ello estaba
e@masiado vinculado al mundo de los poderosos en términos de institucio-
nes catdlicas, parentescos, ideologias,, etc., y que era necesario superar
esta situacion implantando la Iglesia entre los pobres y acompaiandolos
en su proceso de dignificacion y en su bisgueda de la justicia.

Recordemos que en la época de fos 60, América Latina es un centinents
en una gran ebulliciéon socio-politica que en Chile culminara con la elec-
cién del gobierno demdcratacristiano y su “‘revolucion en libertad” y que,
a nivel de la lglesia, se expresard cn los documentos de Medellin gue ss
titulan “La lglesia en la actual transformacién de América Latina & la luz
de! Concilio™.

En este contexto religioso y politico, el Ilamado que hizo Juan XXIl, a
nivel mundial, en el sentido de responder a este fendmeno generalizado
de descristianizacion con un fuerte impulos misionero, cayé en Chile en
buena tierra.

En efecto, el cardenal Silva Henriguez convoc?, en 1963, a la Iglesia de
Santiago a una gran mision general y entregd la responsazbilidad de su
direccion a don Enrique Alvear, a quien habia nombrado vicario general
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de la arquidiocesis en 1961, a los pocos dias de haber tomado posesion
de la sede arzobispal, con el encargo expreso de preocuparse de los sec-
tores populares de Santiago. Durante la mision, don Enrique, tomd a su
cargo directamente el area rural de la arquididcecis.

Recordemos, por otra parte, que en 1962, Juan XXIll habia inaugurado
el Concilio Vaticano If con el objetivo expreso de poner al dia la Iglesia
y haceria asi mas apta para desarrollar su misién salvadora. Esta convoca-
toria habia despertado un gran fervor tanto al interior de la Iglesia como
fuera de ella.

Este entusiasmo que despertd el Concilio y el carifio hacia el Papa Bueno
influyeron ciertamente en el éxito de la misién general de 1963 y permi-
tieron que ésta tuviera caracieristicas nuevas en relacion a las misiones
tradicionales que desde hace muchos afios se realizaban en los campos
chilenos. En efecto, bajo una coordinacién se movilizaron cerca de 7090
misioneros que llegaron directamente a las casas de los campesinos con
el fin de crear o fortalecer a ias comunidades cristianas locales, forman-
do catequistas, ensayando liturgias sin sacerdote, despertando la concien-
cia de clase a través del apoyo a la sindicalizacién campesina. Se forma-
ron 132 centros misionales, repartidos en las 22 parroquias rurales de
Santiago.

Las Comunidades Eclesiales de Base, muchas veces reunidas en una ca-
piila, han sido principalmente un buen lugar de préactica litdrgica y de
oracion. En los campos y en las miles de grupos se reunen, a veces sin
sacerdote, a celebrar el dia del Seior, con celebraciones apropiadas. Poco
a poco, la liturgia se ha ido constituyendo en el centro vital de la vida
cristiana para los miembros de esas comunidades de base.

Para muchos catdlicos, la CEB es el lugar donde alimentan su fe, alien-
tan su esperanza y viven la caridad. Centrados en la practica litargica y
en una profunda vida de oracién, asumen al mismo tiempo la dimensién
de servicio evangelizador al mundo que los rodea. En las CEB se han aco-
gido muchos de los llamados de los obispos a orar por la paz, por la re-
conciliacién, por los que sufren. Las CEBs han sido actores importantes en
nuestros llamados a construir una sociedad mas justa y solidaria, y a tra-
vés de gestos concretos expresan el amor por los hermanos.

Junto a esta docilidad a la accién del espiritu en su lglesia, aparecen
también limitaciones humanas que impiden un desarrolio integral y pleno
de nuestras comunidades de base. Algunas se han quedado en la etapa de
fortalecimiento interior con momentos intensos de reflexion, pero su pro-
yeccion misionera es débil.

En las comunidades de base el laico ha crecido en la conciencia de
su identidad de hombre de Iglesia en e! corazén del mundo y de hombre
del mundo en el corazon de la Iglesia, como nas dice Puebia 786, y con una
mayor conciencia de su misién, como bautizado, que es: llevar |la Buena
Nueva a todos los ambientes de {a humanidad vy, con su influjo, transformar
desde dentro y renovar a la misma humanidad (EN 18).

Esta participacion se hace visible en los consejos pastorales y en los
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servicios de catequesis, de acciones solidarias, de liturgia, de contribucién
econdmica a la Iglesia y otras formas para anunciar el Evangelio.

En los altimos afos se ha visto el crecimiento de diversos movimientos
apostélicos. Han traido una renovacion espiritual importante en la vida de
la Iglesia y habra que dar pasos generosos para acoger el aporte especifico
que ellos traen, en una insercion respetuosa de la diversidad de las dio-
cesis chilenas.

Es normal que la expansién de las comunidades haya sido desigual.
Entre los profesionales, comerciantes e intelectuales hay experiencias in-
teresantes, pero aun no llegan a constituir una realidad importante. Es
necesario buscar, con imaginacién y generosidad, la forma de que también
ese sector cimente su practica religiosa en una experiencia comunitaria
que les enriquezca y estimule al crecimiento y a la maduracion de su fe.

Dentro del nuevo rol de las comunidades de base, hay que decir que !a
preocupacion no es por el hecho de las refcrmas estructurales que esta
dando la sociedad chilena en este tiempo, sino mas bien la posibilidad de
que la Iglesia quede ausente de este proceso y qgue, por lo mismo, el pro-
ceso carezca de la luz y de la sal del Evangelio. En este sentido se des-
cubre una nueva dimension de las comunidades cristianas como presencia
activa de la Iglesia en el proceso del cambio social y profundo que vive
el pais, y en particular el campo chileno.

La Iglesia debe ir naciendo alli donde estd naciendo el mundo nuevo.
Cuando los hombres crean algo nuevo y se organizan para lograrlo, ese
grupo humano se margina mas o menos lentamente de la influencia evan-
gelizadora de la Iglesia si ésta no se incorpora a él a su tiempo. Son los
hombres que impulsan el cambio los que tienen que descubrir la presen
cia de Cristo en medio de ellos: en la medida en que se encuentren con
el Cristo dinamico, lleno de energia de su resurreccién y se abran a Ei
por la fe, en esa medida comienzan a nacer una nueva comunidad cristiana,
inspiradora del cambio, alli donde estd naciendo algo nuevo. Esas nuevas
comunidades cristianas deben aportar savia nueva a la eterna lIglesia de
Cristo después de haber recibido de ellas el auténtico evangelio del Seiior.
(Palabras de Mons. Enrique Alvear).

Se trata, por lo tanto, de una manera original en que la Iglesia se hace
presente en el mundo nuevo que va naciendo en el campo y en la periferia
de las ciudades. No es una presencia con grandes y poderosas institucio-
nes, sino una presencia al modo de fermento en la masa: pequefios gru-
pos que reflexionan sobre su vida, a la luz del Evangelio, para descubrir ia
accion salvadora de Cristo en ellos y en su grupo humano y compromse-
terse a colaborar con EJl.

Volviendo atrés, hay que recordar que en 1968 esta idea de las comunida-
des de base habia madurado lo suficiente al interior de la Iglesia en Chile,
de tal modo que los obispos la establecen oficialmente como la primera prio-
ridad pastoral para toda la Iglesia. Lo formulan de la siguiente manera: “La
comunidad cristiana debe responsabilizarse de la riqueza y expansion de
la fe y del culto; de ella brotan, segln los carismas: los catequistas, los
apdstoles ambientales, los que sirven en obras caritativas, los didconos y
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las vocaciones sacerdotales y religiosas. La comunidad cristiana de base,
pues, el primero y fundamental ntcleo pastoral y su atencion debe ser la
primera prioridad pastoral para lograr su sélido crecimiento, gue la lleve
a la plenitud de los frutos propios de la caridad” (COPP. 1968).

Valga la siguiente clarificacién; Jlas CCB oficialmente tuvieron ese nom-
bre hasta la conferencia de Puebla en la cual se las denominé Comunida-
des Eclesiales de Base (Puebla 641-643). El episcopado nacional ha reser-
vado, a partir del afo pasado, el primer nombre para los nicleos mas pe-
quenos de vida cristiana (10-12 personas), que surgen al interior de las
CEBs, especialmente en los sectores populares urbanos. En muchos casos
ias CEBs han tenido su origen en una o varias CCBs formadas en un deter-
minado sector.

La Segunda Conferencia General del Episcopado Latinoamericano reunida
en Medellin en agosto/septiembre de 1968, daria el vamos oficial a estas
comunidades de base a nivel continental. En ellas confluian las mas ricas
corrientes renovadoras que recibieron carta de ciudadania en el Vaticano
I, terminado tres afos antes:

— la pastoralidad que fue la perspectiva en que se situd todo el trabajo
conciliar;

—- la solidaridad, especialmente con los mas pobres, que fue la caracte-
ristica fundamental de la religion lglesia-mundo que se planteé en la
constitucion Gaudium et Spes;

— la corriente biblica, ya que en la comunidad de base se recupera el lu-
gar central que debe ocupar la palabra de Dios en la vida cristiana, tal
como lo recomienda la Dei Verbum;

— la corriente liturgica ya que las celebraciones que se realizan en las CEBs
son muy participadas, vivas y creativas;

— ¢l espiritu fraterno ya que la comunidad desea ser espacio de amor
vivido en que aprendamos a hacernos hermanos;

-~ la importancia dada al laicado a partir de la recuperacién del concepto
de lglesia como pueblo de Dios, en su triple dimension de pueblo sacer-
dotal, profético y real;

— el cristocentrismo, manifestado en el concilio desde sus palabras:
“Cristo es la luz de las gentes” (LG 1) y vivido expresamente en las
comunidades.

Esta convergencia de corrientes renovadoras en la experiencia naciente
de las comunidades de base explica su potencial dinamizador para la vida
y la misién de la lglesia y las caracteristicas que los obsipos le otorgan
en Medellin. Se las define como el primer y fundamental ndcleo eclesial,
que debe, en su propio nivel, responsabilizarse de la riqueza y expansi6n
de la fe, como también del culto que es su expresion. Ella es célula inicial
de estructuracion eclesial, y foco de la evangelizacion y, actualmente, fac-
tor primordial de promocién humana y desarrollo.

Los obispos chilenos, en junio de 1969, sefialaron la profunda relacién
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entre el Concilio Vaticano Il y las comunidades de base: "El Concilio Va-
ticano Il ha presentado una nueva imagen de la naturaleza y mision de la
lglesia, como sacramento de Cristo, como prolongacion del aconteci-
miento de Pentecostés. Como respuesta a ella y por especial mocion del
Espiritu, asistimos al renacimiento de la pequena comunidad cristiana.
En numerosos lugares y ambientes ocurre un brotar de las comunidades
de caridad, fermentos de unidad en su medio. Nacen con las caracteristi-
cas de la nueva imagen de la Iglesia. Son ellas como las células fundamen-
tales en base a las cuales el Padre quiere construir y vitalizar a su pue-
blo" (CECH, 1970). Al afno siguiente, en su asamblea de marzo, los obispos
dirdn que la misiéon de las Comunidades Cristianas de Base es ‘‘recons-
truir la lglesia de hoy, partiendo desde abajo”.

Ahora, después de 20 afos de caminar con las luces y sombras, con li-
mitaciones y logros, conviene mirar al futuro.

El pais, nos dicen nuestros obispos, ha entrado en un periodo de trans-
formacion de diversa naturaleza que trae nuevos desafios a la Iglesia y
también la afectara en su accién pastoral. Uno de los efectos mas inme-
diatos sera ,tal vez, el proceso que viviran muchos laicos al asumir res-
ponsabilidades sociales y politicas. EI progresivo incremento de respon-
sabilidades en la sociedad civil, la incorporacion de nuevos sectores a
ella, la apertura a la participacion politica diversa y la actuacién de los
partiéios politicos traeran nuevos contenidos a la reflexion de las comu-
nidades.

Sera necesario abordar el tema de la accién politica de los cristianos,
y para ello, recientemente, recibimos una profunda y rica orientacién del
Santo Padre en su exhortacion apostdlica sobre los laicos. Y, con una
mirada mas amplia, serd necesario abordar el tema de la evangelizacién
de la cultura que ya nos ofrece nuevos desafios y nuevos problemas. Los
laicos, especialmente en sus comunidades de base, tienen una tarea im-
portante para el futuro de la Iglesia asumiendo el llamado de S.S. Juan
Pablo Il a una “nueva evangelizacion".

Podemos afirmar con alegria que las Comunidades Eclesiales de Base
son una realidad en nuestra Iglesia. La organizacién pastoral chilena ha
logrado integrarlas aunque adn presenten aspectos que necesitan ser me-
jor desarrollados y mejor asumidos.

Como conclusion, en una palabra,, se trata de construir —a través de
la CEB— una lglesia encarnada en la historia —en la grande y pequefia—,
porque no hay dos historias, una profana y otra sagrada. Hay una sola
historia que es historia de salvacién y que Dios guia por medio de Jesu-
cristo para liberar al hombre de todo pecado, personal, social y estructu-
ral, que lo oprima y rebaje su condicién y dignidad de hijo de Dios.

Asi, pues, no basta con construir comunidades de base entre los pobres;
es necesario que éstas sean solidarias y |bieradoras para que asi puedan
ser “‘signos del Reino".
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ESPIRITUALIDADE DA NOVA EVANGELIZA(’:Z\O

MAURICIO PAULINELLL, C. M.
ELI CHAVES DOS SANTOS, C. M.
Provincia de Rio de Janeiro

INTRODUCAO

Neste momento em que elaboramos nossa reflex@o, a sociedade brasi-
ieira assiste perplexa o grito de socorro dos indios Yanomani, situados no
extremo norte do pais (Roraima). Nestes uUltimos anos, mais de 40 mil ga-
rimpeiros, sob apoio tacito da classe dirigente, avancam sobre as terras
indigenas, provocando uma situagdo de calamidade para os aproximada-
mente 10 mil indios, acabando com suas cagas & plantacfes, provocando
uma série de doengas, gerando a fome e praticamente destruindo a dltima
etnia que no Brasil sobreviveu ao genocidio praticado contra os indigenas.
A sede de riqueza das empresas mineradoras desconhece a dignidade
dos indios, desrespeita-lhes a cultura e destréi todo equilibrio ecolégico
do meio ambiente. O governo brasileiro busca uma solucéo, ilhando os
indios em é&reas descontiguas e assentando os garimpeiros em regides
proximas as terras indigenas. Tratase de uma solugd comprometida, insa-
tisfatéria, timida, que nao responde a gravidade da situacédo; néo ha mais
tempo a perder, os indios estdo morrendo. Ha 500 anos a mesma historia
se repete!

O que acontece com os Yanomani no Brasil é siginficativo do que oco-
rreu e ocorre junto & maioria da populagdo de nosso contiennte. Este fato
é expressivo do sistema capitalista que gera em massa na América Latina
a fome, a miséria, o sofrimento, a morte. Trata-se de uma situagio de
opressdo e morte de grande amplitude e intensidade.

E dentro deste contexto de luta pela vida e a partir dele que queremos
acolher e pensar proposta de uma nova evangelizacédo feita por Jodo Pauin
il. E, mais especialmente, refletir sobre a espiritualidade que deve marcar
todo este impulso de renovacao evangelizadora em nosso continente.

Em vista da celebragdo dos 500 anos de evangelizacdo na América La-
tina, Jodo Paulo ll propGs uma nova evangelizagdo, no ardor, no método
e na expressaa (1). O ardor de que fala o Papa nada mais é do que o sen-
tido, as motivagdes, a espiritualidade que deve impulsionar e vitalizar a
nova acédo evangelizadora. A nova evangelizagdo supde e gera uma nova
espiritualidade, ista é, uma mistica que dinimza e renova o cristdo em
sua vida e agdo.

Como entender a nova evangelizagdo e que tipo de espiritualidad deve
regé-la? Queremos, no esforgo de compreender o ardor, a espiritualidade
da nova evangelizagdo proposta, voltar sinteticamente nossa atencio para
a historia, para tomar consciéncia do ardor missionario que impulsionou
nosso passado latino-americano. Afinal, “quando ndo temos consciéncia
do passado, ndo percebemos que nosso presente foi gerado por ele como
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uma das multiplas possibilidades nele implicitas. Tambén ndo percebemos
que nosso momento atual tem dentro de si diversas possibilidades de
futuro” (2).

Num segundo momento, buscaremos ver como a lgreja latino-americana
busca se encarnar e enfrentar os atuais desafios histéricos. Na medida em
que faz uma nova experiéncia de evangelizacdo, assumindo na fé as prin-
cipais exigéncias e tarefas colocadas pela realidade pastoral, descobrire-
Mos ja em curso uma nova evangelizacdo, impregnada de um forte ardor,
de uma profunda experiéncia espiritual, comprometida com a vida, com a
libertacdo dos oprimidos de nosso continente.

1. A EVANGELIZAGAO NA AMERICA LATINA

A lgreja, movida pelo Espirito, busca realizar e anunciar a Boa Nova de
Cristo ao mundo. Sua missdo de ser sacramento do Reino se d4 em meio
as vicissitudes historicas. O Espirito, fonte de vida e de santidade, se
manifesta na lgreja dentro dos mecanismos de histéria e da sociedade,
levando-a a discernir seus apelos a se encarnar e atuar concretamente a
partir dos desafios e condicbes de cada época e lugar.

A maneira histérica como a lgreja se encarna e atua numa determinada
sociedade e sua correspondente maneira de experimentar e viver a fé
estdo marcadas pela historiocidade.

1.1. A Cristandade como modo histérico de ser da Igreja na América
Latina

Lancando rapidamente os olhos sobre a histéria da Igreja na América
Latina, podemos detectar a presengca de um modeloc marcante de ser da
Igreja, embora com variacdes e matizes diversas em cada periodo histo-
rico e em cada lugar. Trata-se do modelo de cristandade, um tipo ou ma-
neira histérica da lgreja ser tanto em sua estrutura interna como na sua
relacdo com a sociedade. Na cristiandade “a hierarquia (autoridade ecle-
sial) procura a insercdo da lIgreja na totalidade social através do poder
politico e social das clases dominantes; ao mesmo tempo, tende a orga-
nizar internamente a igreja segundo estes modelos de dominacdo. Na cris-
tiandade, a relacido lgreja-Estado, lgreja-poder é a relacdo que define a ar-
ticulacdo da Igreja com a sociedade” (3).

a) Num primeiro momento, chamado cristandade colonial, a evangeliza-
cdo se deu em estreita relacdo com a forte atuacdo imperialista e coloni-
zadora da Espanha e Portugal. A partir da segunda metade do séc. XV, as
duas monarquias ibéricas, com objetivos mercantilistas, implantaram na
América um rigido sistema colonial sob a primazia teoldgico-legal do re-
ligioso (converter as almas) e sob o primado pratico do econémico. Peln
sistema do padroado, os impérios colonialistas receberam do papa o di-
reito de conduzir todos 0s assuntos relativos a expansado da fé e a posse
e exploracdo dos territérios e gentes descobertos e a se descobrirem’ (41,

A evangelizacdo se processou dentro deste sistema que tinha como ob-
jetivo primeiro a riqueza, o outro que, nas palavras de Colombo, “é o mais
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precioso de todos os bens... Quem o possui tem tudo o que necessita
neste mundo, assim como os meios para salvar as almas do purgatério e
envid-las o paraiso” (5). O Evanbelho foi anunciado dentro desta vinculaggo
da lgreja e dos missiondrios com o interese econdémico mercantilista.

Exploragdo comercial e anuncio/conversao a fé crista faziam parte de
uma mesma empressa. Assim, a fé se implantou junto aos novos povos
pela forga e subordinada ao sistema colonial e como forga de legitimacdo
desic sistema. Nas palavras da Bula Inter Coetera, de Alexandro Vi (1493},
“evangelizar € fazer com que a fé e a religiao cristd sejam exaitadas e em
toda parte ampliadas e dilatadas; procure-se a salvacic das aimas, subme-
tam-se as nagdes harbaras e sejam reduzidas a fé'.

b) Num segundo periodo, sobretudo a partir do século XIX, a cristan-
dade, com o desgaste do sistema colonial, se redimensionou, permitindo
que a Igreja recuperasse sua posicdo na sociedade dos novos estados.
“Esta cristandade se desenvolveu em luta constante com os governos li-
berais e o movimento positivista latino-americano. Isto fez com que a
lgreja neste periodo se retirasse para a sociedade civil para ai acumular
forcas, sobretudo no ambito da familia e da educagdo. Surge um cristia-
nismo defensivo e apologético, centrado em temas doutrinais e dogméti-
cos. A Igreja conservadora é uma lgreja elitista, oligarquica e desinteressa-
da dos probiemas sociais do povo, o qual participa como massa passiva
nas grandes concentracdes motivadas por devocoes religiosas, congressos
eucaristicos e outros. E também uma Igreja europeizada, sobretudo roma-
nizada" (6).

A evangelizagdo centrado sobretudo na organizagdo da instituicao ecle-
sial, na pregagao moralizadora e na pratica sacramentai visa garantir aos
fiéis a salvacdo das almas, levando-os a fugir do pecado e aceitar a correta
verdade de fé. Fora da lIgreja ndo ha salvacdo era a conviccao forte dos
evangeilzadores, o que os fez intensificar seus esforcos no sentido de
doutrinagdo e enquadramento dos fiéis.

¢) Ao longo da histdria da evangelizagdo na América Latina predominou
o regime de Cristandade, embora tenham surgido algumas iniciativas no
sentido de um modelo diferente. Vozes proféticas (Las Casas, os domini-
canos), projetos alternativos {as redugdes jesuiticas, p. ex) questionaram
os fundamentos éticos, juridicos e teolégicos da cristiandade. Foram vozes
e empreendimentos que, soliddrios com as classes dominadas, ndo conse-
guiram abalar as solidas bases sociolégicas e teoricas da cristiandade.

Subjaz a cristiandade uma experiéncia espiritual, uma intensa vida de
fé, que criou lacos profundos com a totalidade social e moveu uma legigo
de missionarios leigos, presbiteros, bispos e religiosos. Deus é experi-
mentado como absoluto em torno do qual tudo estd centralizado. Absolu-
tamente transcendente, Deus Todo Poderoso nos comunica suas orienta-
coes, sua vontade por meio de seus representantes na Jgreja. Este forte
monoteismo, em parte de inspiracdo vetero-testamentéria e em parte he-
lenistica e estoica, s6 consegue pensar a unidade. Insuficientemente trini-
téria, esta concepcdo entende a Igreja como sociedade perfeita, onde a
“monarquia do Pai corresponde a monarqua do papa, a nivel da Igreja
universal, 2 do bispo, a nivel local (e, na esfera secular, & do rai). Eles sfo,
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cada um em seu nivel, os Unicos sujeitos ativos, porque sdo fungdes do
Pai (7). As instituicbes sido sacralizadas e a acdo do Espirito fica reduzida
aos meios institucionais.

A revelacao de Deus € acolhida, dentro de categorias greco-romanas, co-
mo verdade objetiva, pronta. Cabe a Igreja, onde se densifica todo desig-
nio salvifico, defender, anunciar e conquistar todos os povos para essa
verdade, a fim de que alcancem a salvagdo. Dai todo um fervor da pastoral
salvacionista.

A partir desta experiéncia, “poder politico e poder religioso se adicio-
navan na construcio de un mesmo tipo de sodiedade impregnada da visao
religiosa medieval. Ser cristdo implicava assumir a cultura cristianizada;
fé e religiao, evangelho e mundo se identificavam’™ (8. G (nico mundo
valido € o mundo cristido; dai todo ardor missionario em conquistar as
almas para Deus, custe o que custasse. Assim, Anchieta escrevia que pa-
ra os indios “ndo ha melhor pregacdo do que a espada e a vara”. Fora do
mundo cristdo, isto €, portugués e espanhol, sé existe a desordem; as ou-
tras reiigides e seus rituais e costumes sdo manifestagcdes demoniacas.
Por isso, Pe. Vieira podia, falando aos negros, enaltecer a escraviddo como
meio de tirar-lhes os costumes pecaminosos e propiciar-ihes a salvagéo (9).

Esta compreensao, este sentido e espirito da evangelizacdo durante a
cristandade produziu uma espiritualidade, uma maneira de viver a fé como
uma totaiidade fechada, intolerante, autoritaria. A evangelizagdo é experi-
mentada como um drama transcendente entre o hem e o mal, verdade =
erro; desenvolve-se numa trama meta-histérica. A fé cristd livra o fiel da
influéncia do demoénio, do poder das trevas, possibilitando-lhe a salvacao
da alma. A histéria é simplesmente o palco dos acontecimentos.

Importa salvar a alma. A lgreja, com todo seu instrumental teérico-ecle-
siastico e comprometida com o sistema colonial, traz a verdade e os meios
de salvacédo. Concretamente, considera os povos (indios e engros) "tabula
rasa’’, desconsidera sua cuitura e religiosidad e impde-lhes uma vivéncia
religiosa legitimadora da dominacdo politica e impregnada da cultura euro-
péia. Assim, as practicas espirituais, tais como a liturgia, oragao e devo-
coes, etc., tém uma forte marca individualista, dualista e espiritualista,
onde as pessoas sdo despojadas de sua dimensido socio-histérica e en-
quadradas dentro de um modelo espiritual estranho a sua cultura.

1.2. A Evangelizaczo hoje na América Latina

A cristiandade matizou e sintetizou um modo préprio de seguimento, de
santidade e de vivéncia da fé, de acordo com os acontecimentos e proce-
ssos historicos em que se encontravam comprometidos os cristdos. Hoje,
a partir do Concilio Vaticano ll, que se propds renovar a Igreja em aten-
dimento aos sinais dos tempos, ha dois principais projetos de evangeli-
zacao que, na teoria e na pratica, marcam os atuais antagonismos na lgre-
ja, em particular na América Latina.

Ap6s o Concilio, cresceu "o distanciamento entre os catdlicos que tinham
acolhido o Vaticano Il como uma abertura para o futuro diferente e os que
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se resignaram a aceita-lo como o maximo tolerdvel” (10). Uns procuram
acolner ¢ Concilio em sua novidade, enquanto outros procuram reduzi-la
0 maximo possivel.

a) Projeto de Evangelizagdo Restauradora: apresenta-se como sendo a
fidelidade a tradicdo. O mundo esta descristianizado, eis o grande desafio
da lgreja, da evangelizacdo. Em nome do diadlogo, da abertura, a Igreja se
deixou contaminar pelo mundo exterior, moderno. Evangelizar é mostrar
as ilusdes da modernidade e restaurar os valores da tradicao catdlica, li-
vres dos desvios doutrinégrios que confundem os fiéis. Busca-se uma lgreja
recentralizada, reunificada, de novo fortalecida, nao arcaica, capaz de con-
duzir o ocidente cristdo na fé e na prosperidade.

A nova evangelizagidio consiste na preservagdo da tradicdo. Os principais
instrumentos da evangelizacdo serdo: elaboracdo de um novo catecismo
universal, precisando os elementos fundamentais da fé; a fixacao da litur-
gia nas formas atuais, exciuindo os experimentos e onvas mudancas; re-
torno a uma disciplina candnica precisa e uniforme (11). Visando tirar o
catdlico do espirito dissolvente da modernidade e fortalecer a lIgreja, a
evangelizagao deve criar uma globalidade de vida crista. Para isso, é pre-
ciso contar com bispos seguros na ortodoxia da té, padres bem formados,
com também a participacdo de movimentos religiosos que atuem no sen-
tido de conversdo e afervoramento dos fiéis.

Esta proposta evangelizadora, indubitavelmente, se liga, se coloca em
continuidade com o integralismo catélico dos Papas Pio’s (1850-1960). Ne-
ga-se a penetrar o cerne dos atuais desafios histdricos e propde uma res-
tauracao da cristiandade. Nao se da conta de que a tradicic defendida tem
muito de costumes e estruturas que se sedimentaram na Igreja da América
Latina, eiementos histéricos e, portanto, de valor relativo. Ainda, se a cris-
tiandade, no sec. XIX, conseguiu encontrar acolhida junto a classe cam-
ponesa e apoio na remanescente aristocracia tradicional, hoje a situagio
¢ diversa. A classe camponesa desapareceu (ou estda desaparecendo), a
aristocracia cedeu diante de uma burguesia triunfante. Nc entanto, os neo-
conservadores contemporaneos podem ser & hase de apoio desta restaurao,
o que pode favorecer a constituicdo de um pequeno mundo catdlico, iso-
lado, passivo, vivendo a margem de sociedade.

b) Projeto de Evangelizacac libertadora: consta de diregdes, crienta-
¢bes, sem respostas prontas, tem a inseguranca de um descobridor e nao
a s2guranca do conquistador.

A Vaticano |l propde a renovagao da lgreja, a escuta das angustias, con-
quistas e buscas do mundo moderno. Reconhece a autonomia do mundo,
retira a Igreja como centro de verdade e propde o didlogo que nio oferece
nehuma resposta previamente estabelecida.

A evangelizagdo consiste no antincio da verdade de Cristo, mediante o
dialogo, a adaptacéo, a liberdade. E uma proposta. A igreja deve ser sinal
e instrumento do Reino. Povo de Deus em marcha, deve se organizar de
forma colegial e estar aberta aos sinais dos tempos. O mundo ndo esta
na lgreja, mas a Igreja no mundo, como sinal sacramental de salvagdo e
unidade.
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Na América Latina, a recepgédo da proposta conciliar colocou a questido
sobre qual “mundo” deve estar preferentemente a lgreja, para ser sinal
de salvacio. Sobretudo a partir de Medellin, se percebe que ndo se trata
do mundo da liberdade, desenvolvimento, da técnica, de que tanto fala o
Vaticano Il. Na América Latina, o0 mundo é sobretudo o mundo dos pobres,
o submundo, formado de miséria, opressdo, fruto de exploracdo. Da-se uma
recepcao criativa do Concilio, feita a partir das anglstias e anseios dos
pobres; confere-se densidade evangélica & mensagem conciliar. Abre-se
a chance de todo cristianismo se pensar e se construir a partir dos con-
denados da terra (12}

A partir do lugar do pobre, busca-se integrar a libertacdo dos oprimidos
dentro de projeto de salvagdo de Deus. A opcdo pelos pobres é a expres-
séo que densifica todo o conteudo dz evangelizacdo libertadora. Evange-
lizar € anunciar Cristo, que nos compromete com a pobre, em vista de
sua libertacao integral. A Igreja, através das Ceb’s, assume um novo modo
de ser, na base, em espirito de comunhdo, comprometida com a liberta-
¢ao. Tomando consciéncia de sua cumplicidade com os poderes de opre-
ssdo, a Igreja em sua agdo evangelizadora busca se converter. A partir
da pratica de Jesls e das primeiras comunidades, proclama a salvagéo
que se concretiza também nas dimensdes intra-historicas, entende que
sua identidade histdrica e evangélica deve ser buscada entre os pobres
e injustificados e que seu destino evangélico esta profundamente vincula-
do com o destino humano e politico das classes marginalizadas.

2. A NOVA EVANGELIZACAO E SUA ESPiRITULIDADE

Os dois projetos de evangelizacdo presentes hoje na América Latina
se apresentam como duas propostas de nova evangelizacio, ja em ativida-
de. Cada uma tem em seu bojo um modzlo préprio de lgreja e correspon-
dente espiritualidade, para animar os cristdos em sua vivéncias de fé.

No momento, fica a interrcgacédo, a ambiguidade: que projeto encarna
devidamente a proposta de uma nova evangelizagao?

2.1. A Nova Evangelizagao

Hoje, ao buscar uma nova evangelizacdo, € preciso, por integragdo e
nao por ruptura, realizar um discernimento, muitas vezes dificil. "A nova
evangelizacdo incorpora tudo o que se fez em 500 anos de anlncio e vi-
véncia da mensagem cristdo, procede a um discernimento espiritual no
sentido de dar-se conta das limitagdes e distorgbes que recebeu na vincu-
lacdo ao projeto colonizador; aqui cabe a converséo, a ruptura com certo
tipo de passado e com certos modelos mentais e institucionais da lgreja;
por fim, importa ensaiar a nova evangelizacdo..." (13).

O novo buscado ndo se mede pela novidade temporal, mas qualitativa-
mente pela sua singularidade, por sua fidelidade ao projeto original de
Deus. Puebla, No. 85, nos indica o caminho: “A lgreja tem conquistado
paulatinamente a consciéncia cada vez mais clara e profunda de que a evan-
gelizacdo é sua missdo fundamenta! e de que nao é possivel o seu cum-

90



primento sem que se faga o esforgo permanente para conhecer a realidade
e adaptar a mensagem cristd o hoje de forma dinémica, atarente e con-
vincente''.

A adaptacdo dinamica, convincente e atraente da fé a realidade é o nas-
cedouro da nova evangelizacdo.

a) O dade fundamental da realidade latino-americana em sua globalida-
de é a extrema pobreza em que se encontra a maioria da populagdo. O
sistema aqui implantado despoja cada vez mais a maioria pobre do minimo
necessario para manter a vida.

Este estado de pobreza ndo é casual, mas produto de um sistema que
“produz ricos cada vez mais ricos as custas de pobres cada vez mais po-
bres (Puebla 30)"'. O pobre é sobretudo o em-pobrecido, estruturalmente
feito pobre para que uma minoria goze dos beneficios do progreso. Mais
ainda, ndo se trata de pessoas isoladas, mas de inmensas camadas popu-
lares, massas, povos inteiros, o que torna os pobres um fendmeno co-
letivo.

0O povo crucificado, oprimido, que se levanta, que toma consciéncia de
sua pabreza estrutural e que se organiza em sua luta de libertacdo, é o
principal desafio para a fé e a evangelizagdo. Os pobres sio na atualidade
da América Latina o grande sinal dos tempos.

b) O fato histdrico-social da pobreza que marca profundamente a reali-
dade latino-americana faz redescobrir a pobreza de Jesus como constitu-
tiva de sua missdo evangelizadora e os pobres reais como destinatarios
primeiros e privilegiados do evangelho. "A razao do escandalo e da loucura
do Evangelho de Jesus Critso esta no fato de que Deus por Ele manifes.
tou sua predilecdo pelos (itimos e desconsiderados desse mundo. Na
verdade, a evangelizagdo de Jesus tem um destinatdrio privilegiado: os
pobres’ (14),

O préprio Jesus se encarnou na condicdo de pobreza (Lc 2,2; 2 Cor 8,9).
A encarnagao do Senhor se deu no modo de um homem pobre; dai poder-
mos dizer que o pobre é revelagdao do Pai e por ele se deu a salvacao
do mundo. O andncio de Jesus Cristo se funda em seu testamunho de po-
breza (Mt 8,20) e em sua acédo concreta em favor dos necessitados e na
evangelizacao dos pobres (Mt 11, 4-6; Lc 7, 21-23). O servico ao pobre
precede a palavra; fez e depois ensinou (At 1,1).

E seu ensinamento, a boa nova do Reino, consiste em proclamar que
Deus esta do lado dos pobres. Contra aqueles que se apropriaram de
Deus, Jesus devolve Deus aos pobres e desprezados. Mostra-thes um
Deus perddo, misericérdia e justica e ndo um Deus da lei que mata e
escraviza. Sua pregacao é boa nova para os marginalizados da época, os
pecadores, publicanos, criancas, enfermos, estrangeiros. Sé sera boa nova
para 0s ricos e poderosos, na medida em que estes abandonarem seus
privilégios e praticas egoistas e se converterem ao amor gratuito e a
justica do Reino. Cristo é fiel ao Pai, no amor e na identificacio com os
pequenos. Descobre e diz a palavra do Pai no clamor e na palavra de li-
hertacdo do oprimido.
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Crucificado em virtude de sua coeréncia com a causa de libertagéo e
salvacdo, o Cristo ressuscitado revela que Deus ouve o clamor dos opri-
midos e abre-lhes a esperanca de um mundo novo, totalmente reconciiiado.

c) Esta experiéncia, socioldogica e biblica a um tempo, leva a Igreja a
discernir como apelo do Espirito a necessidade de ser lgreja-no-povo, iden-
tificada com Cristo pobre e com os pobres (Cf. Puebla, 1 140}. Toma cons-
ciéncia de que o “pobre é ‘mediacido’ viva do Senhor, sua expressdo real
e nao apenas intermediario... o pobre é sacramento de Jesus: manifesta-
¢cao e comunicacao de seu mistério, lugar de sua revalacao a presenga’ {15),

Assim, na situacdo de vida ou morte das maiorias populares na Amé-
rica Latina, a Igreja se entende como sinal e instrumento de vida contra o
sistema de morte. Resgata o testemunho passado de tantos cristdos que
se solidarizaram com as classes oprimidas, como Las Casas, Montesinos
e outros. Evangelizar é atualizar o movimento de Jesus, comprometendo-
se com a justica do Reino. Evangelizar ndo é ensinar um sistema religioso
acabado; esta foi a concepcdo dos conquistadores. Evangelizar é “'anun-
ciar que Deus liberta os pobres, que Deus se tornou pobre para salvar o
povo pobre e oprimido, por conseguinte que a libertacdo parte dos povos
crucificados que tém esperanga e fe e desde ja dentro da humanidade” (16).

A evangelizacdo ndo se faz pela forga, seja do poder secular, seja do
poder religioso, mas pelo testemunho de vida na luta pela fraternidade
e justica. O pobre e ndo as classes hegemodnicas é que é o sujetito histd-
rico da evangelizagao, isto €, a ele se dirige preferencialmente e por ele
se desenvolve o processo evangelizador. Para tanto, a Igreja debe rever
suas estruturas e a vida de seus membros (Puebla, n. 1157).

A cristandade reduziu politicamente a Igreja a uma forca de legitimacio
do sistema, tornando-a mais companheira e cimplice da dominacado do
que solidaria com a libertacdo dos povos latino-americanos. Tornou-se a
Igreja dissimetricamente organizada a partir dos interesses hegemoénicos,
impedindo maior participagcido e influéncia dos pobres, com seus valores,
com suas lutas e com sua cultura.

A evangelizacdo sera realmente nova na medida em que a Igreja em
sua missao se colocar em processo de conversdo e de reencontro com
sua idetnidade evangélica. Isso ndo se dara através da restauracio do sis-
tema de cristiandade, mas, na criatividade e na escuta ao Espirito que fals
pela realidade, colocandose no meio dos pobres, assumindo seu lugar so-
cial e solidarizandose com eles em suas lutas.

Articulada com os pobres, a Igreja terd que '‘buscar reinterpretar os
principais simbolos da fé, desvelando-lhes as dimensdes libertadoras, ob-
jetivamente neles presentes mas recalcadas por uma estruturacéo religio-
as com a classe hegeménica social” (17). S assim, num novo jeito de ser,
a partir da base, é que podera estar no mundo como um sinal novo, credi-
vel e auténtico da arquivelha, mas sempre atual, verdade evangélica.

2.2, Elementos da Espiritualidade da Nova Evangelizacao.
A lgreja articulada com as classes subalternas é uma realidade em cur-
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so na América Latina, a partir dos anos 60. "E um processo novo qulita-
tivamente porque nasce de uma percepg¢ao nova de uma realidade também
parcialmente nova, e porque tem em sua origem, opcdes novas'’. Falar em
nova evangelizagido, acreditamos, “é falar de un processo que estad em
marcha ha 25 anos. Qualquer outro projeto evangelizador que se quiera
instalar no nosso continente deverad levar em conta essa realidade para
nao fazer ‘tabula rasa’ de tudo o que esta sendo edificado sob a acdo do
Espirito e com a participacdo de inteiras comunidades cristas’ (18).

a) Esta caminhada corresponde a todo um movimento de renovacao teo-
légica e espiritual, onde o povo se faz Igreja e a Igreja se faz povo. Trata-
se de uma irrupgdo dos pobres na Igreja, onde da-se a convergéncia de
todo um movimento social de conscientizacdo politica e luta de liberta-
¢do contra a opressdo capitalista e de todo esforgo eclesial de acolher o
desafio que esta realidade coloca para a mensagem evangélica. Na base
de tudo esta o imperativo ético da vida a ser defendida. No interior desta
experiéncia de luta pela vida nasce uma espiritualidade, um modo préprio
de viver a fé, de seguimento a Cristo. Sob o impulso do Espirito & sob
orientacdo da Igreja, surge um modo novo de viver diante do Senhor na
solidariedade com os irmds empobrecidos.

Esta espiritualidade é a seiva do agir cristdo. Ndo se trata de uma "“es-
cola’ no sentido classico, mas uma experiéncia global compartilhada que
impregna esta nova acao da Igreja latino-americana. “E uma espirituali-
dade comunitaria, coletiva, e neste sentido, ndo privativa. E, pois, a expo
riéncia de toda uma lIgreja, de todo um povo que faz sua caminhada his-
torica prépria: a da libertagdo™ (19). Por ser coletiva, ndo decixa de ser
pessoal; trata-se de uma espiritualidade enraizada no mais profundo da
pessoa, de seu coracdo e espirito, mas aberta para o povo e para a his-
toria.

b) A espiritualidade pertenece ao ambito da graca captada, sob a ag¢do
do Espirito, na experiéncia de vida concreta que desperta para a transcen-
déncia rumo a Deus. A nova espiritualidade surge a partir da experiéncia
de Deus no pobre.

Um dos aspectos mais fortes da experiéncia latino-americana é o fato
historico-social da injustica como dimensao estrutural da sociedade capi-
talista. O escandalo da pobreza, onde as massas empobrecidas se levan-
tan e se organizam para a libertacio, interpela a fé crista. Esta vé ai emer-
gir no rosto do pobre, o rosto de Deus que se autocomunica. Ndo no ce-
nario tranquilo dos claustros, nem na contemplacdo serena e harmoniosa
da natureza, mas na tensao e inseguranca da vida dura do pobre e da luta
de libertacdo, nas Ceb’s, nas pastorais sociais, nos movimentos populares,
se descobre o novo rosto de Deus historicamente se revelando. A fé, como
forma de viver todas as coisas a |luz de Deus, capta na realidade do pobre
mais que uma realidade histérica, profana; encontra ai uma densidade
sacramental. O pobre é sacramento de Deus. De sua dura e sofrida face
emerge o rosto desafiador de Deus.

O encontro com Deus passa pelo pobre. Descobre-se a face biblica de
Deus - o Deus dos pobres. A experiéncia espiritual no compromisso politico
desmonta a face ideol6gica do Deus abstrato, universal e distante que o
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sistema opressor criou, para se legitimar. Deus é o que ouve o clamor do
povo oprimido e desce para liberta-io (Ex 3,7-10). Proximo ao homem, Deus
faz sua a causa de libertacdo dos pequenos e deserdados.

Na deconstrugéo e reconstrucdao da imagen de Deus, o rosto de Cristo,
em sua humanidade e historicidade, é resdecoberto nas multiplas faces do
oprimido (Cf. Puebla, n. 31-40). Percebem-se as semelhangas e analogias
do contexto histérico-social em que Jesus realizou sua missdo, das condi-
¢bes, desafios e conflitos que marcaram seu compromisso, com o contex-
to histérico-social, com as tarefas dos cristdos e com sua experiéncia es-
piritual” (20), A humanidade de Jesus se torna um referencial para o cris-
td0, para 0 missionario, como modelo concreto de vida e fonte de inspira-
¢ao. Em suas palavras e atos, se descobre, se experimenta a paixido por
Deus na paixdo pelo empobrecido.

a) A experiéncia espiritual de Deus no pobre subverte uma certa espi-
ritualidade bastante marcante na historia da evangelizacdo na América La-
tina. Por esta compreensdo espiritual, se entende que a espiritualidade
esta ligada a supremacia do espirito sobre os aspectos materias. A vida
espiritual se liga as coisas da alma, em oposigado a vida material, concreta.
Este dualismo desvincula o compromisso de fé do compromisso histérico-
social, estabelece a dictomia entre corpo-alma, fé-vida. Propde uma fuga
do mundo para contemplag@o de Deus. Neste sentido, é uma espirituali-
dade intimista, encerrada no interior da pessoa.

A vida como imperativo ético, a luz da praxis de Jesus, leva-nos a supe-
rar uma certa antropologia e recuperar a visdo biblica, para quem inte-
ressa a pessoa como um todo. No sentido biblico (Rm 8,2), a pessoa po-
ssui duas tendéncias: uma para a vida (espirito) e outra para a morte (car-
ne). O homem espritual € o que opta pela vida: ndo é o que se ocupa com
as coisas co espirito no sentido grego, mas o que tende para a vida. A
espritualidade é a vida segundo o Espirito, é a maneira concreta de viver
a fé, o reordenamento dos grandes eixos da vida cristd em conformidade
com os desafios que o Espirito nos leva captar na realidade.

Resgata-se, pois, toda a materialidade e historicidade da vida. Tudo tem
uma dimensio espiritual na medida em que converge para a vida nova do
Reino testemunhado por Jesus. “A gldéria de Deus é o homem vivo e a
gléria do homem é a vida de Deus”, diz a formula mistica de Santo Irineu.
Dai toda a dimensao teoldgica-espiritual da acdo politica de libertagao,
dai o estabelecimento da unidade fé-vida, ag&do-oragdo, mistica-politica.

d) A vida defendida e libertada, a construcdo do mundo de relacoes
humanas e justas ndo se esgotam em si mesmas. A histdria nido se resol-
ve a si mesma, nem o mistério humano en contra em si mesmo as razdes
do viver. A nova evangelizacdo e sua correspondente espiritualidade tém
o Espirito como principio de transcendéncia viva, que atualiza o desejo do
infinito e da plenitude do Reino (21). As libertagbes intra-histéricas se re-
vestem de sentido salvifico enguanto antecipam e apontam para a liberta-
¢do plena da vida nova do Reino.

A utopia da comunh&o plena com Deus € a grande boa noticia, o grande
narametro, dentro do qual esta o servigce aos pobres, e também esta o sen-
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tido e a missdo da Igreja. A ela cabe sinalizar e fazer despontar na his-
toria a novidade do Reino. Animados por este ideal, gs evangelizadores se
empenhem em construir uma Igreja, sinal do Reino. Como igreja, no com-
promisso com 0s pobres, sua meta é o Reino, em funcdo do qual buscarao
forjar no seio da lgreja relagbes de comunhao e participacdo e buscardo
dialogar e penetrar a vida humana em sua profundidade e ajudar a criar
condi¢des tavoraveis para ali emergir a graca libertadora de Deus.

Issc significa assumir um espirito eclesial e nao eclesiocéntrico, catoé-
lico e nao “catolicistico”. Implica penetrar a cultura dos povos, numa atitu-
de de respeito e de didlogo, de modo a captar € assumir seus valores e,
naquilc que for necessario, renova-ios dentro de verdade evangélica. Em
particular na América Latina, € necessario resgatar e converter a religio-
sidade popular, em seu clamor de libertacdo, fazendo dai emergir o po-
tencial evangelizador dos pobres. Sem pretencdo do absoluto, a lgreja,
colocando-se na escola dos pobres, asi descobrira ricos elementos para
dinamizar sua acao pastoral e sua espiritualidade.

¢j Concretamente, esse modo de compreender e experimentar a missao
crista, coloca uma série de exigéncias para a espiritualidade do evangeli-
zador, do missionario. O Vaticano |l apresenta, em "Ad Gentes’, No. 24
(tab. 25), uma série de recomendacdes e propostas para o evangelizador
se fortificar e se encher de ardor em sua vocacdo missionaria. E todo um
conjunto de verdades, disposicdes e virtudes validas. Mas, enquanto n&o
sao0 coniextiualizadas, sdo pobres e genéricas; geram mais uma espiritua-
tidade individualista, onde o missionario espiritualmente forialecido se tor-
ia inabéalavel para levar o Evangelho, sem levar em conta a realidade con-
creta como fonte de espirituaiidade com feicdes e dinamismos proprios.

A nova evangelizagdo em curso na América Latina, na sua insercio e
engajamento junto aos pobres, da corpo, da densidade evangélica a vi-
véncia espiritual do missionario. Mais do que proposicOes e virtudes gené-
ricas e previamente estabelecidas, a evangelizacao libertadora precisa cri-
ticamente, elabora criativamente a proposta conciliar e faz emergir uma
série de pistas para uma espiritualidade missionaria libertadora. Dentro
do que ja se disse, entre tantas, esplicitemos algumas destas pistas, que
nos permitan ver melhor a abrangéncia. a novidade e o desafio desta es-
piritualidade para o missionario:

@ Conversdo ao Pobre e pobreza evangélica: A exemplo do Cristo his-
térico, o missionaric € chamado a converter-se aqueles que sdo os prefe-
ridos do Senhor, assumindo o lugar social do pobre. Isso significa ver a
realidade, viver a fé, encaminhar a prdpria vida a partir da é6tica do pobre.
Significa solidarizar-se com eles, descobrir a forca, a resisténcia e a digni-
dade da pessoa e da luta dos pobres.

A conversio ao pobre constitui uma verdadeira experiéncia de &xodo:
Deixar a “prépria casa'’’, seus confortos ¢ esquemas pessoais e inserir-se
junrto a eles; buscar ultrapassar os obstéculos sociais, cuiturais e colocar-
se um processo gradativo de comunh&o, amor com a pessoa e para com
causa dos pequenos. Nisto podera, numa atitude de humildade e pobreza,
habitar seu mundo, assumindo, sua maneira de ser, de creer, de sofrer,
de festejar, dai surgird uma troca de saberes, que, integrada na esperién-
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cia de fé, muito enriquecera e dinamizara espiritualmente a ambos, ao
pobre e ao missionario.

e Atitude profética, conflitiva e martirial: "Esta perdido o que se ocupa
dos perdidos™ (B. Brecht}. A proclamacao e testemunho da fé em Deus que
toma partido dos pobres e oprimidos gera conflito, persegquicdo, callnia
e morte. E o prego a pagar pela libertacdo. A luta pela justica contra a
opresséo incomoda e abala interesses. Na sociedade, conspira contra as
estruturas injustas dos impérios politicos e econémicos; na lgreja, a irrup-
cdo dos pobres reinventa-a a partir de sua luta e sua cuitura, despertando
a cposicao de muitos que resistirdo, sob a alegacao de perigo para a uni-
dade e para a fé. Tudo isso leva a missiondrio, no compromisso com 0
Evangelho da liberdade, a enfrentar momentos de crise, situacdes confli-
tivas e toda sorte de oposicdes.

“Existe uma morte e uma ressurreicdo que devem ser assumidas com
jovialidade e serenidade evangélicas. 'Felizes sereis quando vos calunia-
rem e perseguirem e, por causa de mim...! (Mt 5,10)". A cruz de Cristo
se torna presente e atual na praxis de libertacdo. Tudo deve ser assu-
mido como parte do seguimento de Cristo.

A dura experiéncia da cruz é condi¢cdo para a ressurreicdo, para o triun-
fo da justica, para gestacédo e criacdo do mundo novo.

® Novo tipo de santidade: A evangelizagdo iibertadora exige uma san-
tidade politica. Ndo apenas o asceta, fiel observador das disposi¢des di-
vinas e eclesidsticas, senhor de suas paixdes, mas sobretudo o que assume
viver as exigéncias da fé nesta sociedade moderna e desenvolvida e es-
pecialmente necessitada de transformacdo porque estd marcada por pro-
fundas injusticas.

A santidade do missionario consiste em penetrar o sacrossanto mis-
tério de Deus, mas articulando sua perfeicao pessoal com a luta contra
os mecanismos de exploracdo. “Ai emergem virtudes dificeis mas reais:
solidaridade com os de sua classe, participacao nas decisbes comunitarias,
lealdade para com as solucdes definidas, superacdo do odio contra as
pessoas que sdo agentes de mecanismos de empobrecimento, capacidade
de ver além dos imediatismos e trabalhar por uma sociedade futura que
ainda ndo se vé nem talvez se va gozar. Esse novo tipo de ascese possui
exigéncias proprias e renuncias, a fim de manter o coracéo puro e orien-
tado pelo espirito das bem-aventurancas' (22],

® Perseveranca e paciéncia historica: O missionario deve confiar no Es-
pirito que anima a igreja e na eficacia as vezes obscura e misteriosa da
evangelizacao. Contra toda esperanca, em meio as contradicdes, fracassos
e dificuldades, o missionario € chamado a esperanca, perseverando na
missédo. A luta pela libertacdo, com scu ritmo lento e sua pobreza, deve
suscitar a firme convicdo na forca do Ressuscitado, pois ai Deus revelou
que o humilhado e rejeitado tem futuro.

Frente a uma sociedade da técnica e da eficiéncia, deve estar atento
para nao ceder ao fascinio do poder, do prazer e do comodismo. E preciso
permanecer firme e acreditar na forca do Espirito que age nos humildes
e sofredores, e a partir deles liberta e historia.
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®* Oracao critica, historica e politica: Assumindo os compromissos, as
tensbes de seu servigo, o missionario deve buscar uma relagao vital com
Deus, o que requer uma oragao critica que assuma a [uta e aponte para
a superacao da domicdo. Rezar os conflitos da vida, rezar dentro do pro-
cesso de libertagdo. A oragdo deve ocorrer na acdo, dentro da agdo e com
a agao; é preciso descobrir um modo de transformar a vida em oracdo e a
oracao em vida.

A oracao materializada da acéo estabelece a unidade fé-vida, faz nascer
no missionario uma visao contemplativa da histoéria, da quai somente Deus
é Senhor.

e Atitude dialogal e ecuménica: O missionario é aquele que se entrega

& edificacdo de um Reino que estd além daquilo que ele é ou faz. Ser con-
sequente com esta experiéncia de fé significa fazer da contemplagdo um
estilo de acdo. Agdo aberta ao mundo em sua pluralidade social, politica,
religiosa e cuitural. Na gratuidade da entrega a causa do Reino, esforca-se
&m sair de si, para ir ao mundo do outro, do ndo-crente, do descristiani-
zado, do pobre e oprimido.

Comprometido com a Igreja missionaria servidora do Reino, integrara
am sua vivéncia de fé, de modo especial, uma atitude dialogal com a cul-
tura, nela buscando uma agéo e vivéncia espritual inculturada, uma atitude
dialogai e ecuménica com as cutras religides e grupos religiosos, desco-
brindo que, para além das divisGes histéricas e ideoldgicas, Deus é sen-
tido e amado na causa comum da libertacdo dos pobres.

@ Revitalizacao e descoberta de praticas espirituais a partir da liberta-
céo dos oprimidos: O evangelizador ndo pode ter um amor apenas politico.
Comprometido com a luta de libertagdo, sua identidade se emraiza no
mistério de Deus, vivido intensamente como sentido ultimo de sua exis-
téncia. Isso supbe uma vivéncia espiritual continuamente alimentada na
oracéo, nos sacramentos, na meditacdo da Palavra de Deus, etc.

Como a agua, jogada constantemente, mantém o gramado Umido e ver-
dejante, as praticas espirituais, de caradter pessoal e comunitéario, s@o
necessarias para manter a gratuidade do amor, a alegria da doagédo, a ge-
nerosidade nio trabalho, o zelo no servico ao pobre, a joviaiidade e ternura
na luta diaria e desgastante.

Aqui aflora um amplo e rico horizonte de possibilidades. Com criativi-
dade e dentro da préaxis, busca-se o encontro entre a tradicdo espirituzal
“oficial e erudita” da lgreja e a tradicdo espiritual popular. Dai emergem
praticas antigas e novas, despojadas de seu colonialismo cultural e ideo-
i6gico, densas de sentido evangélico e libertador e ricas em sua nova
expressao simbolico-cultural.

CONCLUSAG

Quisemos aqui mostrar que a espritualidade da nova evangelizacao ja
se encontra em curso, em processo constante de criacdc e amadurecimen-
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to. Coerente com um modelo novo de lgreja, comprometida com a evan-
gelizacao libertadora, resume dinamicamente a fome de Deus suscitada
pela evangelizagdo do passado e a fome de pao e justica hoje experimen-
tada.

A nova espiritualidade, inserida na préxis de libertacdo, ndo se apre-
senta como um sistema espiritual acabado, completo, mas caminha e se
desenvolve na medida do comprometimento com a libertagdo. Nao consis-
te num conjunto de praticas, métodos e devocdes esquematicamente de-
finidos e que propiciam uma vida espiritual de seguran¢a novidade e tran-
quilidade pessoal. Ao contrario, ao remeter para a experiéncia de Deus no
pobre, |a onde Deus é mais profundamente negado, |2 onde Deus se reve-
lou pleramente em Cristo, esta espiritualidade abre um horizonte novo de
novos compromissos, nova tematizacao de praticas espirituais, descober-
tas de novas dimensodes de classicas verdades e procedimentos da fé ca-
tolica.

A nova espiritualidade quer ser um caminho, quer ser uma esperanga
e uma proposta de um testemunho e vivéncia da fé,aberta aos atuais de-
safios latino-americanos, en vista da construcdo de mundo fraterno de
livre.
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MENSAJE DE LA IGLESIA CATOLICA
QUE VIVE EN COLON, KUNA Y DARIEN

“Jesus dijo: ‘Al atardecer, ustedes dicen: habra buen tiempo porque el
cielo esta rojo y encendido. Y por la manana: Hoy tendremos mal tiempo
porque el cielo esta nublado y hay viento del sur. Saben, pues, interpretar
los aspectos del cielo. ;Y no saben interpretar las senales de los tiem-
pos'?”.

I. INTRODUCCION

Somos misioneros, enviados del Sefor Jesls: Obispos, sacerdotes, re-
ligiosos y laicos comprometidos con los pobres de Darién, Colon y Kuna
Yala.

Durante afios, hemos orado, reflexionado, convivido y compartido la si-
tuacion critica de nuestros hermanos, afroamericanos, indios y campesinos
y desde ahi hemos orientado y estimulado las opciones que como Iglesias
hermanas asumimos.

En nuestro caminar, hemos trabajado en la creacion, animacion y acom-
panamiento de las Comunidades Eclesiales de Base (CEBs) (C.P.20,2). En
esta Iglesia de los pobres, nuestro servicio pastoral asumié la lucha por
la vida, por la tierra, por la salud, como una lucha de Dios que defiende
la vida de los humildes (C.P.20,1).

Desde nuestro servicio pastoral, hemos denunciado los pecados de una
sociedad mercantilista y consumista que protege el acaparamietno y des-
precia la vida de los pobres (C.P.20,6). Hemos mantenido un anélisis de
la realidad que ha servido de instrumento de concientizacion, estudio y
denuncia de campaiias politicas amanadas, manipulacion de los medios de
comunicacion social y otros abusos que ejercian los que tenian el poder
politico y econdémico.

Desde las Comunidades Ecleisales de Base y otros medios, hemos im-
pulsade organizaciones campesinas y protegido organizaciones indigenas
que luchan por sus comarcas y sus leyes, como gérmen de la creacion de
una sociedad més justa, fraterna y participativa. Hemos apoyado procesos
de educacién y organizacion que lleven a los pobres, con los cuales traba-
jamos, a.una autodeterminacién y autogestion y a valorar sus tradiciones
cargadas de historia y de amor a la tierra y a la vida.

Todo esto nos ha traido persecucion, hostigamiento y denuncias falsas
por el régimen recién caido.

Il. SENALES DE LOS TIEMPOS ACTUALES

Con los acontecimientos desencadenados por la invasion del ejército
norteamericano el 20 de diciembre, la inmensa mayoria de nuestro pueblo
ha percibido que los nubarrones de muerte se han despejado y con ingenuo
optimismo se pronostican tiempos de calma y prosperidad.
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PERO NOS PREOCUPA:

1.

Iniciar esta nueva etapa del pais son la invasion de parte de un pais
tan poderoso con el que nuestro pueblo ha vivido tradicionalmente
unas relaciones de dominacién y dependencia.

iLograremos vivir ahora y en el futuro con la autonomia que merece-
mos como pueblo soberano?

La permanencia y acentuacion de actitudes que siempre produjeron
divisién, injusticia y muerte: el revanchismo, la “caceria de brujas”,
las acusaciones publicas hechas de manera anénima e indiscriminada,
la prepotencia de algunos. ;Nacera de ahi la reconciliacion y la paz?

Las trabas que aparecen en niveles oficiales y norteamericanos a co-
misiones de derechos humanos para reconocer las cifras de los muer-
tos en la invasion. La conferencia episcopal norteamericana habla de
no menos de 3.000 muertos.

La politica econdmica que el nuevo gobierno va expresando: la pri-
vatizacién de los bienes del Estado, el recorte del gasto publico y
la constitucion de la empresa privada y el capital como los dnicos pi-
lares del desarrollo nacional. El capital privado en si no tiene una di-
mensidn social. Un ejemplo es nuestra ciudad de Colén, donde cien-
tos de empresas privadas no han aportado nada a la mejoria sustan-
cial de una poblacién pobre, salvo dar un empleo insuficiente. Hay,
por lo tanto, que humanizar la economia promoviendo en ella un ser-
vicio a las mayorias pobres.

El despido y persecucién de empleados publicos a causa de su filia-
cién politica, sin considerar su competencia y su moralidad.

El temor existente de que algunas personas del actual gobierno se
opongan a los derechos de los pueblos indigenas como el de tener
su comarca y su autonomia tradicional.

ill. Y VEMOS SENALES POSITIVAS

El resurgir de un deseo de vivir en democracia, justicia y libertad pro-
moviendo la reconstruccion de nuestra patria. El pueblo en general
ansia estructuras de convivencia politica y social mas humanas.

Las inmensas potencialidades de nuestro pueblo pobre: El pueblo
afroamericano y su cultura que han sido capaces de sobrevivir a pe-
sar de la esclavitud y la humillaciéon, manteniendo una resistencia
llena de ritmo y energia.

El pueblo indigena que en su variedad de culturas, a pesar de 500 ainos
de explotacién y exterminio, ha mantenido su vitalidad, su respeto a
la madre-tierra, su sentido de economia como compartir y autoridad
como servicio.

El trabajo en juntas de los campesinos, como practica vital para su
existencia y sus costumbres que han mantenido su identidad como
pueblo.
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La FE de todos nuestros pueblos en un Dios que convoca a la herman-
dad y a la igualdad y que no abandona a su pueblo.

Las pequefias organizaciones populares de nuestro pueblo que perma-
necen en sus luchas reivindicativas y de construccion de un proyecto
panamefio y popular de vida.

PERO TENEMOS QUE INTERPRETAR EVANGELICAMENTE LOS SIGNOS

Las senales que nos indican nuevos tiempos, deben ser reconocidas vy
asimiladas por los hombres y mujeres que vivimos nuestra fe catélica en
las fglesias de Colén, Kuna Yala y Darién.

1.
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DEMOCRACIA

Es una de las sefales que nos anuncian tiempos mejores. Significa
participacion auténtica del pueblo en las decisiones. Para ello, se ha-
ce necesario establecer mecanismos que permitan el didlogo con los
sindicatos, organizaciones populares, congresos de pueblos indios, in-
dustriales, empresarios, etc.

Para preparar las bases democraticas, el nuevo gobierno, debe aten-
der las necesidades educativas de nuestras costas de Colon y de la
provincia del Darién donde no existe, por ejemplo, ningin segundo
ciclo completo de educacién secundaria.

JUSTICIA

Supone aplicar el derecho a todos aquellos que han cometido delitos,
abusos de autoridad y crimenes. Pero también significa permitir que
se desarrolle el derecho de los pobres a una participacién genuina
de los bienes de la sociedad a fin de que la desigualdad social sea
cada vez menor.

RECONCILIACION

Debemos ver en el adversario politico una persona con la cual se pue-
de convivir y trabajar en conjunto para reconstruir la sociedad, y exi-
ge ademas olvidar choques del pasado, perdonar y buscar aquello
que nos une y no solamente lo que nos divide.

UN NUEVO PANAMA

Nos hace sofiar con un amanecer donde todo se reconstruye sobre
bases nuevas. Esas bases provienen de los pueblos y culturas que
hasta ahora han vivido en situacién de opresién y marginacién. Hay
que recoger las aspiraciones histéricas de esos pueblos y ayudar a
su desarrollo integral; respetar, ampliar las comarcas indigenas con
sus leyes y autonomia; realizar una verdadera reforma agraria que
promueva la cultura y organizacién de los campesinos, y crear fuen-
tes de trabajo para que los afroamericanos puedan mejorar sus con-
diciones de vida.

AL SERVICIO DEL PUEBLO
Esto exige atencién directa a los mas pobres y preocupacién en to-



dos los esquemas de planificacion en favor de los marginados. En
relacién con los lltimos acontecimientos, atender a las viudas y huér-
fanos de los muertos con una ayuda inmediata y una asistencia su-
ficiente para el futuro.

Los pobres, a pesar del “Salud igual para todos”, han estado sufrien-
do las deficiencias de una pésima atencion sanitaria, que en el futuro
deben subsanarse para evitar tantas victimas humanas innecesarias,
sobre todo en los nifios y madres jovenes.

V. EL DIOS DE LOS POBRES ES NUESTRO CRITERIO EVANGELICO

Queremos recordar que cuando la Iglesia en su larga historia se ha uni-
do a los poderes del mundo, ha aduiterado su mensaje evangélico.

Nuestras lglesias de Darién, Colon y Kuna Yala han luchado para no
identificarse con el poder, pues sabemos que el poder y el dinero son
fdolos que nos apartan de! camino de Jesucristo. El no favorecer la alian-
za de los pobres entre si y apoyar el proyecto de los poderes del mundo,
supone para nuestras lglesias, alejarse de! Plan de Dios.

Como lglesias hermanas, recordamos a nuestro pueblo de Dios que
siempre nos encontrardn caminando y sufriendo a su lado. Les pedimaos
perdon por las veces gque hemos olvidado sus proyectos y los Planes de
Dios y yéndonos tras idolos contrarios al Reino que anunciamos.

VI. OPCIONES

1. Como lglesias hermanas, reafirmamos nuestra opcion por la creacion,
animacién y acompanamiento de las Comunidades Eclesiales de Base.

2. Nuestro servicio pastoral nos compromete a denunciar el pecado so-
cial de una sociedad mercantilista y consumista que trata la vida
como objeto de lucro, protege el acaparamiento y desprecia la vida
de los pobres.

3. Nuestra lucha por la vida, a través de las organizaciones, esta inse-
parablemente vinculada a la construccién de un nuevo proyecto his-
térico que se concrete en una nueva sociedad mas justa, fraterna y
participativa. Por lo tanto seguiremos fortaleciendo las comunidades
indigenas y campesinas.

4. Mantendremos un andlisis de la realidad de forma permanente para
gue nos sirva como instrumento de concientizacién, estudio y de-
nuncia.

5. Conociendo como ha sido la vida nacional a través de campafas po-
liticas, golpes de estado, dictaduras, etc., vemos las necesidades de
una formacién politica seria para que nuestro pueblo sea maduro en
sus analisis y haga unas opciones verdaderamente responsables.

6. Nos proponemos, de acuerdo con nuestras posibilidades, impuslar la
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produccion de alimentos que estén de acuerdo con nuestra realidad
campesina e indigena en base a satisfacer sus necesidades basicas.

Con nuestros campesinos pobres, vemos la necesidad de una autén-
tica Reforma Agraria basada en nuevas relaciones, valores y acciones.
Los programas de desarrollo rural deben ser impulsados en término
de beneficios sociales y no para amparar intereses econémicos.

Con nuestros pueblos indigenas que han defendido y cuidado la ecolo-
gia defenderemos las comarcas y lucharemos para asegurar su esta-
tuto legal.

Seguiremos a Jesucristo, Sefnor de la Vida, y por El, gracias al Espiri-
tu, construiremos una sociedad nueva.

En nombre de los 120 misioneros de [as Iglesia de Darién, Colon y Kuna
Yala reunidos en El Tabor del 16-25 de enero de 1990.

Romulo Emiliani, cmf
Vic. Apostoélico de Darién
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Carlos Ma. Ariz, cmf
Obispo de Coldn y Kuna Yala

Recuperar la memoria nos hard desechar por inadecuadas, y
consiguientemente inttiles, las denominadas ‘leyenda negra”
y “leyenda blanca’. Esconder lo que realmente sucedié en esos
anos por miedo a la verdad, por defender bien arraigados pri-
vilegios o por el frivolo uso de expresiones llamativas, nos
condena a la esterilidad histérica. No se condice ademds, con
las exigencias del Evangelio. Asi lo entendieron muchos de
los que vinieron inicialmente a proclamarlo en este continen-
te, y que por eso mismo denunciaron con firmeza todo Jo que
iba contra la voluntad de vida del Dios del Reino de amor y
justicia. Ello hacia exclamar a Guamdn Poma, quejosa pero
esperanzadoramente también: "'y asi, Dios mio, ;adénde estds?
¢No me oyes para el remedio de tus pobres?”.

(Gustavo Gutiérrez)



Hacia el IV Centenario del Nacimiento de Santa Luisa de Marillac

“UNA NUEVA
EVANGELIZADORA”

MARTINIANO LEON
Provincia de Venezuela

LOS ACONTECIMIENTOS

Frente a hechos histéricos importantes, es imposibie la neutralidad.
Consciente o inconscientemente, nos interfieren. Segin sea nuestra posi-
cién, privilegiaremos diferentes angulos de vision. De todas formas, siem-
pre habra uno.

Nos encontramos en visperas de conmemorar dos acontecimientos.

Uno, los cuatrocientos afios del nacimiento de Luisa de Marillac. (1591).
Es imposible que las Hijas de la Caridad permitan que esta fecha se les
pase por alto. Un nacimiento suele convertirse en motivo de gozo para la
familia. jNacimiento de Santa Luisa...! Sin duda, serd causa de alegria
comunitaria. Y, posiblemente, ocasion de reflexién.

Durante su vida, Luisa de Mariilac fue objeto de incomprensién y de re-
chazo por parte de sus parientes. Ojala, no sea esa, ahora, su suerte. En
el transcurso del ano, se nos invitard a recorrer la completa escala feme-
nina que fue la vida de Luisa de Marillac: Mujer, nifa huérfana, joven as-
pirante a la vida enclaustrada, esposa, madre, viuda, visitadora de “Cari-
dades”, fundadora y formadora.

El otro es la conmemoracion del inicio de la evangelizacién de América.
Hace quinientos afos, el mundo nuevo recibié el mensaje de la fe cristia-
na. Pues, pensar en evangelizacién es anadir otra nota mas a la variada
y rica existencia de Luisa de Marillac. Ella, también, fue evangelizadora:
Misionera de las Caridades. Mano extendida de ia Iglesia. .. A su manera,

ella predico el evangelio.
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LAS CARACTERISTICAS

En este momento, hablar de Iglesia —en el continente americano— es
hacer referencia a la “nueva evangelizacién™. La Iglesia ha sidc siempre
misionera. Transmitir el mensaje de su Fundador es una nota que la ca-
racteriza.

“La evangelizacién no es ninguna moda sino la Unica razon de ser de la
Iglesia que se constituye evangelizando y se disgrega y corrompe cuando
deja de hacerlo” (1}.

También, la Compadia de las Hijas de la Caridad

“_ ..Es misionera por naturaleza; por eso, se empefa en conservar la agi-
lidad y flexibilidad necesarias para poder responder a las llamadas de {a Igie-
sia frente a todas las formas de pobreza. Trata, como los Fundadores, de
buscar a los Pobres donde se hallan y de salir al encuentro de los mas ne-
cesitados e ignorados...” (2).

A la Iglesia del continente se le pide que haga una nueva evangelizacion.
1. La “nueva"” evangelizacion

La novedad, en evangelizacidn, es una realidad que arranca del Vaticano
II; que se consolida en el sinodo de los obispos sobre la evangelizacién
(1974) y que las Conferencias Episcopales de Medellin y Pusbla convier-
ten en un reto para la pastoral de América Latina. Recientemente, Juan
Pablo I, ante la XIX Asamblea del CELAM, lanza un progama que tiene por
finalidad motivarnos a entrar en el tercer milenio de la humanidad y a co-
menzar el quinto centenario de la implantacion de la fe en el nuevo mundo.

“Juan Pablo Il emplazé a la lglesia latinoamericana para que dedicara todas
sus energias a la tarea impostergable de la nueva evangelizacién. Se trata
nada menos que de una segunda evangelizacion que, por una parte, empata
con las semillas de los primeros evangelizadores —los fnudadores dz la
Iglesia latinoamericana— y, por otra, debe esponder a la novedad de esta
época’ (3).

Ya la Conferencia de Puebla habia tomado este lema: "La evangeliza-
cion en el presente y futuro de América Latina”. Hoy, la frase "nueva evan-
gelizacién” se ha convertido en un slogan. No hay un encuentro eclesial
donde no se escuche.

Lo que se exige a la Iglesia es la novedad en el anuncio del evangelio.
Con todo lo que esto implica. Sin embargo, en fa dindmica del cristianismo,
“lo méas nuevo empalma siempre con lo mas antiguo’. Con o que es !o
original; con la fuente; con el acontecimiento fundamental: Jesis de Na-
zareth. Es el pescado que se muerde la cola. Entonces, ninguna evangeli-
zacion puede adoptar un método que la aparte del mundo y préctica de
Jests. Todo método es un camino. Ahora bien, el tnico “Camino” posible
es El
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2. La “evangelizacion” nueva

La novedad descansa sobre un supuesto: La “evangelizacion”. Siempre
que hagamos referencia a este término, quedara latente el concepto de
evangelio y evangelizar. El vocablo eché sus raices en el ambiente cultural
helenistico. Lo que la palabra quiere significar es “el anuncio de una bue-
na noticia".

En el oriente antiguo, la buena noticia por excelencia era el triunfo del
emperador —el kyrios—. Esto traia liberacion, paz y prosperidad para el
puebio. En este contexto, la buena noticia incluye dos momentos: Uno, el
anuncio; otro, la realizacién de un hecho histérico concreto. Primeramente,
se da el "hecho”’; luego sucede el “anuncio”. En consecuencia, hay priori-
dad de la realidad sobre su proclamacion.

Si la funcién principal del emperador era asegurar la justicia para todos
sus subditos, es evidente que, con una buena noticia, los preferentemente
afectados son los pobres; los que no tienen derecho ni justicia. Ellos van
a constituir, pues, los "privilegiados del Reino”. Una de las consignas mas
repetidas en el evangelio de Jesis es la de desenmascarar a los que, con
engano o fuerza, bloguean el acceso a Dios. Toda evangelizacion tiende a
“devolverle a Dios a los pobres’. San Vicente lo expresaba a su manera:
“No me basta con que yo ame a Dios si mi préjimo no le ama’.

3. los “ejes” de la nueva evangelizacion

La lIglesia latinoamericana los ha concretado de ia siguiente manera:

“El primero es ‘la nueva comprension de evangelizacién' . El mensaje debe
partir de la realidad del pueblo, que tiene a los pobres como primeros des-
tinatarios; que comporta un ideal de sociedad fraterna igualitaria y libre;
que recupera los valores primordiales de la fe cristiana, fe que se hace pre-
sencia transformadora del mundo: Ortopraxis.

El segundo es el de “una nueva vision de la r=alidad”, critico-transforma-
dora. “Estamos en una nueva era historica. Se exige claridad para ver, lu.
cidez para diagnosticar y solidaridad para actuat”. (Medellin, mensaje a los
pueblos de AL). La situacion interna de nuestros paises produce ricos, cada
vez mas ricos, a costa de pobres, cada vez, mas pobres”. (Puebla, 30).

El tercero es el de una “nueva estrategia evangeiizadora y pastoral”. Puebla
indica la culminacion: La opcidn preferencial —profética y solidaria— por
los pobres. (Puebla, 1134) (4).

. Como entendia Luisa de Marillac la evangelizacién? ;lLa practicaba al
estilo de los “primeros evangelizadores'? ;Nuestro sistema pastoral —se-
gunda evangelizacion— puede empatar con las semillas que ella sembro?

Lo acabamos de ver. Los ejes de la nueva evangelizacién convergen ha-
cia lo que es nuclear en el cristianismo: Prociamar que el Crucificado re-
sucité. Antes de llegar a la gloria, la tltima palabra de Dios a la humanidad
fue su identificacién con el sufrimiento. Desde que Jestis murid en la cruz
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por anunciar el Reino, ya no es posible hacer evangelizacion y prescindir
del dolor. Santa Luisa expresaba esta teologia completando la frase del
apostol: "La caridad de Cristo ‘crucificado’ nos apremia”. iBien enten-
dido! Cristo, el crucificado, se hace real y presente en todos ios crucifica-
dos del mundo. Cuando alguien sufre, una Hija de la Caridad se siente en
apremio.

UN PROGRAMA DE EVANGELIZACION

En la sinagoga de Nazaret, Jesls presenta un aspecto de su mesianismo:
Hacer realidad las esperanzas de los pobres. “El Espiritu del Seror esta
sobre mi. Me ha enviado a anunciar |la buena noticia a los pohres”. (Lc. 4,
18). Y Lucas entendia muy bien fo primordial de la buena noticia: El "“hacer”
tiene preferencia sobre el “ensenar’’. Cuando compone su evangelic, trata
de recoger lo que Jesus ‘hizo y ensend”. (Hch 1,1). Entonces, sin una re-
ferencia a los pobres, el programa de Jesus, en la sinagoga de Nazaret,
resulta incomprensible.

En un proyecto de pastoral, habra que establecer esta correlacion: Jesis
es a su tiempo lo que nosotros al nuestro. Si queremos que la ecuacion sea
valida hemos de mantener la vigencia del anuncio evangélico, pero acomo-
dandolo a las exigencias del hombre de hoy. La misma proporcionalidad de-
be mantenerse en relacién con el estilo de evangelizacién llevado por Santa
Luisa. Su tiempo no es el nuestro. Si queremos ser fieles a su carisma
deberemos conservar lo que es evangélico y recrear formas nuevas.

El programa de anuncio que presenta Jes(s en la sinagoga de Nazaret
comprende varios tiempos.

1. El Espiritu del Senor esta sobre mi

En la vocacién. Jesus es el "enviado”. Nosotros somos sus apéstoles. He-
mos recibido la encomienda de enunciar la buena nueva.

iLa vocacion! Una llamada. La que oyo Luisa de Marillac y las primeras
Hermanas . ..que hoy sigue suscitando y reuniendo, a través del mundo.
a las Hijas de la Caridad”. (C 1.3).

Esta llamada tiene su origen en el mismo Espiritu que convoco a ia
iglesia. Después de Pentecostés, la primera reaccion de los cristianos
fue la de constituirse en pueblo. jPobre pueblo...! “Los creyentes vivian
unidos y tenian, todo en comln; vendian sus posesiones y repartian el
precio entre todos, segun la necesidad de cada uno”. (Hch 2.44-45).

Desde su infancia, Luisa de Marillac vivié en un ambiente de almas pro-
fundamente religiosas. El afio 1606 sucede un hecho que la va a marcar
tremendamente. Llegan a Paris las Hijas de la Pasion. Una orden que vive
el méas alto ascetismo y la espiritualidad franciscana. La instalacion fue
un espectaculo. Paris lo recordaria durante muchos afios. {Ser Hija de ia
Pasion. ..! Se constituyd, para Luisa, en un atractivo. Desde pequena, habia
vivido abrazada a la cruz. Se obsesiond. Hizo voto de ingresar en la orden.
;Fue un voto? Quiza no llegara a tanto. Posiblemente, no paso de la sim-
ple promesa formulada con todo el entusiasmo y generosidad de la juventud.
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Nunca llegé a ingresar en el convento. Quien debia decidir no dio su
asentimiento: La fragil salud de ia joven no soportaria las austeridades de
la vida comunitaria. Luisa sufrié una enorme decepcién. El complejo de cul-
pa y de infidelidad a la promesa la molesté durante largos anos. Sin duda,
hubiera sido una “buena y observante religiosa'. Por temperamento, era
egocéntrica e introspectiva. Habria derivado hacia un "“excesivo mirarse
a si misma'. Caia en la tentacion de “calibrar su fervor por el nimero de
actos de piedad que realizaba'.

Un dia, cuando el senor Vicente regresaba de una misién, se le acercd
para anunciarle:

“Se me ha ocurrido una magnifica idea: Cada dia, voy a hacer treinta y tres
actos de adoracion a la humanidad de Nuestro Sefior, en memoria de los
treinta y tres afos que pasé en la tierra” (5).

Pusose muy serio el misionero. jTreinta y tres actos...! No se oponia a
que su dirigida adorara la humanidad de Nuestro Sefior. Lo que no aceptaba
era la cuenta estadistica. Sabia que esto se convertiria en cuestién de es-
crupulo. La mujer se pasaria el dia entero pendiente de saber si habia
cumplido el nimero exacto de actos. La reconvino:

“Mirad a vuestro alrededor. Hay muchas mujeres con penas mayores que las
vuestras. Hay nifios sin nadie que los cuide. Nifios abandonados; sin madre.
Hay jovenes que se arrojan al rio porque han sido conducidas al pecado. jPo-
bres campesinas que han llegado a Paris buscando trabajo y, en su lugar,
encontraron degradacion...! Hay mendigos en la calle que mueren de ham-
bre y frio. Hay...” (6).

No tuvo que afadir mas. Comprendidé Luisa lo que su director queria
decirle. Con una mirada retrospectiva, entendié que su “santidad era per-
sonalista’”; que pensaba en si y no en los demas. Vicente la aconsejaba que
saliera de su ensimismamiento y que dedicara su vida al servicio de los
necesitados.

Hablaba la voz de la experiencia de Vicente de Paul. Afos atras, se en-
contraba él en las “tinieblas de la noche oscura’. Vivia abrumado por du-
das contra la fe. Solamente, se vio libre el dia que prometié “consagrar
su vida a! servicio de los pobres’(7). Delante de él, estaba Luisa de Mari-
llac. jLa caridad es liberadora! Senorita, le dijo, entréguese totalmente al
servicio de los pobres.

Lo que Vicente recomendaba era “el programa de Jests": Anunciar la
buena nueva a los pobres. Se constituye en razén de vida para Luisa de
Marillac. Hoy, es el compromiso de la Iglesia latinoamericana, aue ha “op-
tado por los pobres”.

2. Me ha enviado. ..

Jesls se encarna para vivir entre los hombres y para cumplir !z voluniad
del Padre. La lglesia es apostdlica; enviada por todo el mundo.

Estando el sefor Vicente de parroco en Chatillon, establecié la primera

109



Asociacion de Caridad (8). Luego, las "“Caridades” se extendieron rapida-
mente. Cada fundacién era independiente. La excesiva diversidad amena-
zaba con ahogar al espiritu. Se imponia el realizar visitas periodicas: Re-
visar, animar, organizar, corregir, etc. Pero, era imposible la asidua pre-
sencia del fundador como hubiera sido de desear. La Providencia envid a
Luisa de Marillac. Las asociaciones de mujeres necesitaban un toque fe-
menino. Lo que solamente “'la Seforita’” podia aportar: Administracion, vi-
sion e imaginacién.

El “envio a misién” es una nota escrita por San Vicente:

“Vaya pues, Sefiorita, en nombre de Nuestro Seiior. Ruego a Dios que la

acompane; gue sea su alivio en el camino; su sombra contra el ardor del

sol; su cobijo de la lluvia y el frio; lecho blando en su cansancio; fuerza en

el trabajo; y que, finalmente, la devuelva con perfecta salud y llena de

obras buenas’™ (9).

Y, iqué hay de nuevo en este envio? Sencillamente, la extraia aventura
que emprende una mujer enfermiza, no acostumbrada a andar por el campo
ni a vivir como los campesinos; una noble... Acaso, una escrupulosa que,
al contacto con miserias mayores, olvida sus personales inquietudes.

Alguien ha hecho un paralelo entre dos mujeres andariegas: Teresa de
Avila y Luisa de Marillac. Una, contemplativa, reformadora de monaste-
rios; otra, activa, visitadora de Caridades. Luisa ha oido comentar a su
director espiritual que ‘el mismo amor debe animar la contemplacién y la
accién'; que Dios la espera, no solamente en el sagrario, sino “en los gue
sufren”’. En fin, la ha familiarizado con la practica de atender al pobre
cuando tenga necesidad, aunque sea en el rato de oracidn. Porgue hacerlo
es abandonar al Dios de la contemplacidon, para atender al Dios del servicio.
En resumen: Es ““dejar a Dios por Dios".

Esa es la “nueva evangelizacion” de la cual nos habla Paulo VI:

‘“La evangelizacion no seria completa si no tuviera en cuenta la interpelacion
reciproca que en el transcurso de los tiempos se establece entre el evan-
gelio y la vida concreta, personal, social del hombre. .. Al predicar la libe-
racién, la Iglesia no admijte el circunscribir su misién al solo terreno reli-
gioso, desinteresiandose de los problemas personales del hombre” (10).

Al fundar a las Hijas de la Caridad, San Vicente y Santa Luisa no esta-
blecen unas obras para que las atiendan, sino un fin para qus las anime:
“...honrar a Nuestro Sefior Jesucristo como manantial y modelo de toda
caridad sirviéndole corporal y espiritualmente en la persona de los po-
bres’. (C. 1.3).

3. ...anunciar la “buena noticia”

Jesus iba por “pueblos y aldeas predicando la buena nueva del Reino’.
iHacer y proclamar! Nos resulta imposible seguir los pasos de Luisa de
Marillac a través de su recorrido geografico. Visitaba las Caridades que
Vicente y sus misioneros habian establecido. Han llegado hasta nosotros
algunas "actas’ que son objetivas y concretas. Sin embargo, es factible
acompafar en su trabajo misionero.
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a) La visitadora de las Caridades

Llegada a una aldea, se instala en la hosteria. Investiga la accién de los
miembros de la “Caridad’. Los convoca en alguna casa y se entera de la
marcha de la asociacion. Revisa el estado de cuentas y ve cuil es la mision
de cada uno de los que integran la cofradia. Pregunta por las obligaciones
espirituales de los asociados. Al final, deja algunas recomendaciones y
ve si hay alguien que pueda encargarse de ensefar a leer a los nifios.

Personalmente, visita a los enfermos. Reparte medicinas y escucha pa-
cientemente [a cadena de molestias qus le cuertan. Colocada en este am-
hiente, los escripulos hicieron crisis.

b) Formadora de mujeres

Las diferencias entre los miembros de la asociacién caritativa estriba-
ban en algunas diversidades: Procedian de diferentes ambientes; no tenian
las mismas disposiciones de caréacter ni disfrutaban de igual grado de
preparacion.

Luisa debe acogerse a unas reglamentaciones que contemplan, también,
la formacion de las cofrades. Vicente de Padul elabora el primer Reglamento
y lo presenta al arzobispo de Lyon para su aprobacién. Contiene iineas
de formacién. La dominante principal es la referencia a Jesucristo, como
servidor del Padre, y a la Santisima Virgen, como la esclava del Sedor.

Los miembros han de buscar su perfeccion en dos vertientes:

— En relacién con Dios: Deberén disponer de un tiempo para la oracidn
reflexiva, para la revisién de sus actitudes y para la lectura de algiin
capitulo de la “Imitacion de Cristo". Lo més importante es el encuentro
personal con el Sefior que se “hace presente en los que sufren”.

— En relacién con los demas: Tendran una reunién mensual, participaran
en la oracién en comin y escucharan la lectura de algin articulc de!
reglamento para revisar como se llevan a cabo las actividades. Pon-
dran, en comun, experiencias y proyectos. Se diran caritativamente las
faltas que cometan en relacién con el servicio a los enfermos.

c) Las cofradias de las ciudades

Vicente de Pail empezd a organizar als Caridades en ambiente campe-
sino donde él, y sus misioneros, trabajaban en la evangelizacion. En Paris,
las cofradias "‘nacen como [a hierba entre los adoquines’.

Es, en la ciudad, donde va a surgir el contratiempo. Las mujeres de los
campos ‘‘robustas y acostumbradas a trabajos dificiles’ no tienen incon-
veniente en atender a los pacientes aunque padezcan horribles enferme-
dades. Las sefnioras de las ciudades, ‘casi todas de buena posicién’, se
ven impedidas de hacer los servicios mas bajos v penosos. Muchas veces,
buscaban a “alguna joven que guisiera Hevar el puchero a los enfermos’.

En sus recorridos misioneros por los campos, Vicente de Padl se trope-
z6 con algunas “buenas aldeanas” que se ofrecieron para hacer este ser-
vicio a los pobres. Estas muchachas, recién venidas del campo, fueron
colocadas bajo la direccién de Luisa de Marillac. Fueron las primeras ‘fi-
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lles de la Charité". La palabra francesa “fille”, en ese tiempo, se aplicaba
para indicar “muchacha soltera” y, también, “hija”. El grupo de jovenes
que vivia con la Seforita Le Gras fue quien dio el nombre a una institucion:
Las Hijas de la Caridad.

d) El anuncio explicito

La preocupacidn por el “buen vivir y el buen morir” de los pobres llevo
a Luisa a escribir un "catecismo”. Lo redactd con su pufio y letra.

Estaba destinado a los nifios pequefos y a los pobres mas ignorantes.
Contenia un resumen elemental de las verdades fundamentales de! cristia-
nismo. No se le veia mucha originalidad. Era parecido a otros de su tiempo.
Sin embargo, de forma, era llamativo.

Esta redactado en preguntas y respuestas. El lenguaje se acomoda al
alcance de los menos iniciados. Las ideas van surgiendo; como cuando se
juega a la adivinanza. Se podria aprender casi sin darse cuenta.

Creo que es este el momento de hacernos unos planteamientos: En
realidad, ;fue Luisa de Marillac una "evangelizadora”?. Si llegé a serlo,
ifue una "nueva” evangelizadora? ;Ni siquiera fue “'nueva’ en su tiempo?

Luisa pertenecia al mundo de los seglares. Las Asociaciones de la '"Ca-
ridad” estaban integradas por mujeres laicas, ;no podrian considerarse
las “'Caridades’ como la “semilla evangelizadora” de la cual han surgido
posteriormente otros grupos eclesiales? Las asociaciones caritativas que
visitaba Luisa de Marillac, surgieron del pueblo; por la fuerza del Espiritu.
Pretendian establecer una conexién estrecha entre vida y fe... ;no podrian
convertirse en un punto de referencia y reflexion para las actuales Comu-
nidades Eclesiales de Base?

La Iglesia de América Latina ha manifestado “opcién preferencial por
los pobres” como forma de evangelizacion. ;Acaso, Luisa de Marillac no
es un modelo de acercamiento a los pobres? ;Somos la Iglesia actual mas
radicales —en este sentido— que lo fue ella? En vez de comparar a Luisa
de Marillac con Teresa de Avila, ;por qué no hacemos el paralelo entre
Luisa de Marillac y Teresa de Calcuta?

4. .. .la buena noticia a los pobres

iA los pobres...! Los pobres son los predilectos de Jesus. Su mision
esencial es predicarles el Reino. Esta misma tarea se la impone a los se-
tenta y dos discipulos y a los Doce: "“Ellos recorrian los pueblos anuncian-
do la buena noticia y curando por todas partes”. (L. 9,6). “En la ciudad en
que entréis y os reciban. .. curad los enfermos que hay ne ella y decidles:
El Reino de Dios esta cerca de vosotros”. (L. 10,8-9).

La enfermedad constituye una forma de pobreza. Las comunidades que,
por carisma fundacional, cuidan a los enfermos viven con alegria su voca-
cién. No piensan en buscar otra categoria de pobres. Lamentablemente,
hoy si podemos enumerar necesidades dificiles de remediar.

En esta perspectiva, San Vicente y Santa Luisa fueron muy actuales.
“Desde los comienzos, respondiendo a las llamadas de su tiempo, envia-
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ron a las Hijas de ta Calidad al encuentro de los Pobres” {C 1.9). Hoy, las
hubieran invitado a atender los nuevos géneros de pobreza. Porque esa es
la vocacion: "'Tenéis una vocacidn que os obliga a asistir indistintamente
a toda suerte de personas”. (C 1.7).

En ia teologia vicenciana, el pobre no se constituye solamente en el
privilegiado del amor de Cristo; es, ademads, su identificacion: "“Cuando
lo hicieron con uno de estos més pequefios, conmigo lo hicieron”. Pobre
y Cristo son la misma “medalla”; pero con dos caras. En ciertos momen-
tos, hay que voltearla para ver claro. Asi que “en una mirada de fe ven
a Cristo en los Pobres y a los Pobres en Cristo". Y se llega a una conse-
cuencia: hay que esforzarse en servirle “con dulzura, compasidn, cordia-
lidad, respeto y devocién”.

iSer como los pobres! jVivir para los pobres! jEstar con los pobres!
iBuscar a los pobres...! Esto es algo indispensable para cualquier evan-
gelizador. Magistral leccion de acercamiento e inculturacion fa que nos
dicta Luisa de Marillac con motivo de cumplir sus cuatrocientos afios

CONCLUSION

Por supuesto, no todo esta acabado. Es, apenas, un comienzo. El prelu-
dio para la celebracion de este IV Centenario. Hay mucho que matizar. Los
hilos han quedado st;itos. Posiblemente, si ahondamos en profundidad,
llegaremos a encon*rarnos con una Luisa de Marillac sorprendentemente
actual después de cuatrocientos afos.

NOTAS

(1) TRIGO, Pedro. SIC, No. 518, Criterios de la nueva evangelizacion.

(2) Hijas de la Caridad de San Vicente de Padl. Constituciones, 2.10.

(3) TRIGO, Pedro. Ibidem.

(4) SECORVE. Dossier, No. 18, pp. 12-13.

(5) Apuntes.

(6) Apuntes.

(7) ROMAN, José Maria. Vida de San Vicente de Padl, Madrid, 1981, pp. 104-105.
{8) Ibidem, pp. 126-127.

(9) lbidem, p. 200.

(10) EVANGELII NUNTIANDI, No. 29 ss.

"“...nuestra vocacion de siervas de los pobres es para noso-
tras una advertencia de dulzura, humildad y tolerancia que he-
mos de tener con el préjimo; del respeto y honor que debe-
mos a todo el mundo: a los pobres, porque son los miembros
de Jesucristo y nuestros amos, y a los ricos para que nos pro-
porcionen medios de hacer el bien a los pobres...”.

"...sean muy afables y bondadosas con los pobres; ya saben
que son nuestros sefiores a los que debemos amar con ter-
nura y respetar profundamente”.

(Santa Luisa de Marillac)
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SAN JOSE, CUSTODIO DEL REDENTOR

Con fecha del 15 de agosto de 1989, Juan Pablo 1, escribié una nueva
“Exhortacién apostélica’” esta vez sobre “la figura y la mision de San José
en la vida de Cristo y de la Iglesia’.

Hace cien afios Ledn Xl habia publicado una carta enciclica “Quam-
quam pluries” sobre San José. La presente “exhortacién apostélica” quie-
re presentar algunas reflexiones sobre aquél al cual Dios “confié la cus-
todia de sus tesoros mas preciosos’. La finalidad de este documento es
“para que en todos crezca la devocion al Patrono de la lglesia universal y
el amor al Redentor, al que é| sirvio ejemplarmente’.

José participd en el misterio de la Encarnacidén, como ninguna otra per-
sona, a excepcion de Maria.

Dentro del “marco evangéiico’, la exhortacién, va acentuando la parti-
cipacion de San José primero en el misterio de la Encarnacién y luego en
las diversas etapas de la infancia de Jesus. Etapas que él vivié en compa-
fila de su esposa Maria, la Madre Virgen del Salvador.

Hablando del "mantenimiento y educacién de Jesus de Nazaret” nos
dice la exhortacion apostélica: “El crecimiento de Jesus ‘en sabiduria, edad
y gracia' (Lc. 2,52) se desarroila en el ambito de la Sagrada Familia, a la
vista de José, que tznia la alta misiéon de ‘criarle’, esto es, alimentar, ves-
tir e instruir a Jesus en la Ley y en el oficio, como corresponde a los de-
beres propios del padre” (16).

José es el "depositario del misterio de Dios” y con su esposa Maria,
“peregrina en la fe’" éi también se hace “peregrino en la fé"'. Y asi al co-
mienzo de esta peregrinacion, la fe de Maria se encuentra con la fe de
José (4).

José fue el vardn justo. Permanecio, como Maria, fiel a la llamada de
Dios. José en el momento de “su anunciacion’ no pronuncié palabra al-
guna. Simplemente “hizo" como el Ange! del Sefor ie habia mandado (Mt.
1,24). Y este primer “hizo” es el comienzo del camino de José. El silencio
de José en el Evangelio posee una especial elocuencia: por eso el Evan-
gelio lo llama: “el justo’".

La vida de San José fue sin duda de profunda contemplacién en medio
de su trabajo. El estaba en contacto cotidiano con el misterio “escondido
desde los siglos”, que puso “‘su morada’ bajo el techo de su casa. El amor
“paterno’’ de José no podia dejar de influir en el amor “filial” de Jesus y
viceversa. Esto ncs indica la intimidad de José con JesUs. Desde los tiem-
pos de Pio IX San José fue declarado "Patrono de la Iglesia catdlica” (8
de diciembre de 1870), Juan Pablo Il considera hoy necesario este patroci-
nio y ora para que San José “nos indique el camino de esta Alianza salvi-
fica, ya a las puertas del préoximo milenio, durante el cual debe perdurar y
desarrollarse ulteriormente la “plenitud de los tiempos', que es propia
de! misterio inefable de la Encarnacion del Verbo... ({32).

A. Q.
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CRONICA DEL Il ENCUENTRO DE MISIONES CLAPVI
Del 18 al 28 de febrero de 1990 - PANAMA

Continuando el trabajo de reflexion y mutuo enriquecimiento sobre el tema
de las MISIONES POPULARES VICENTINAS a nivel CLAPVI, nos reunimos en Pa-
nama, misioneros vicentinos de México, Honduras, Costa Rica, Nicaragua, El Sal-
vador, Panamd, Santo Domingo, Puerto Rico, Colombia, Perd, Chile y Brasil, re-
presentando el trabajo misionero que la Congregacién de la Misién realiza en
el continente latinoamericano.

El primer encuentro de misiones organizado por CLAPVI fue en Santiago de
Chile en 1984, luego vino el encuentro de Inzd (Colombia) en 1987. Como fruto
de esos encuentros se elabord el Proyecto de Manual de Misiones-CLAPVI, que
ha venido prestando muy buenos servicios a los misioneros de la Familia Vi-
centina.

La mayor parte de los misioneros que participaron en el encuentro de Pana-
ma habia llegado dos semanas antes, y habia participado en la misién nacional
de Panama organizada por dos cohermanos nuestros, los Padres Tomés Sendlein
y Javier Bdrcenas. Cargados con [a experiencia inmediata de la misién, donde
los laicos tienen un papel muy importante en la evangelizacion, los misioneros
llegaron a la casa de las iijas de la Caridad de Monerri el domingo 18 de febrero
en la tarde. Habian pasado un dia de descanso y de playa en Santa Clara, distante
hora y media de la Ciudad de Panama. El domingo en la noche mientras se si-
lenciaban las misicas estruendosas del vecindario, los misioneros vieron un video
sobre la realidad y el momento dificil que acababa de vivir la nacién con el de-
rrocamiento de Noriega y la invasidon de los Estados Unidos. Con el toque de
queda hay silencio y ya se puede dormir. ..

Lunes 19. La oracién de laudes y la eucaristia presidida por uno de los obis-
pos auxiliares, Mons. Luis Brown, dan comienzo a nuestro encuentro. En su ho-
milia e} sefor obispo nos habla de la situacion dificil que vive Panama y de la ne-
cesidad de que los cristianos seamos ‘‘Buena Nueva” para el mundo.. .

Ademas de los misioneros C.M. y los seminaristas, participan del encuentro
las dos secretarias de la misién nacional de Panama: Katia y Mercedes, que son
también misioneras vicentinas.

La manana de este primer dia lo dedicamos con la ayuda de un sociblogo pa-
namefio, Raul Leis, a conocer un poco mas la situacién panamefa, sus antece-
dentes, sus causas, las consecuencias. En “diez ideas sobre el Panama de hoy '
nos hizo comprender que la “invasion militar de los Estados Unidos a la
republica de Panam4, sus antecedentes y secuelas, es la peor tragedia sufrida por
el pais en cuanto a victimas humanas, dafios materiales y morales en toda nues-
tra historia republicana”. El “nuevo gobierno, mas plegado y coherente con los
intereses de los E.U., reafirma la politica fondomonetarista como su politica eco-
némica. Esto acentuara la brecha entre ricos y pobres y no resolvera la insatis-
faccion de necesidades bésicas de la mayoria de la poblacion panamefia”. Por
otra parte “la invasidn, la ocupacién y crisis presentan grandes desafios a los
panamefios: Lograr articular lo nacional, lo democratico y lo popular en nuevas
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condiciones’. En esta manana los misioneros se '‘situaron” un poco mas en la
realidad panamefa. En cuanto al papel de la lglesia en esta coyuntura tan ambi-
gua, CLAPVI publica en este mismo numero la declaracién de los obispos de
Colon y del Darién.

La tarde de este primer dia se dedico a explicar los objetivos det encuentro
que fundamentalmente fueron: Profundizar la Nueva Evangelizaciéon en relacion
con las Misiones; revisar el trabajo misionero a la luz de la nueva evangelizacion
y de la experiencia misionera realizada en Panama; y enriquecer el proyecto de
Manual de Misiones-CLAPVI.

Se recordd un poco la historia de CLAPVI, se nombrd la junta coordinadora
del encuentro y las diversas comisiones necesarias. Hubo también un breve pero
rico intercambio sobre la experiencia misionera de las diversas provincias re-
presentadas. Se envié un saludo al P. General via fax... Los participantes lle-
garoir al ntmero ds 40, teniendo en cuenta que doce de ellos eran seminaristas
panamefios y que algunos de los padres de Panama participaron parcialmente dzl
encuentro . También nos acompafiaron casi todo el encuentro dos hermanas cate-
quistas vinculadas a la misidon panamena.

Martes 20. Los cohermanos del Peri animan hoy nuestra liturgia y también
ellcs nos presentan en la manana el tema de la “Primera evangelizacion’. Presen-
tacién de tipo histérico, seguida de trabajo en grupo y de plenaria. Las sombras
y luces de la “primera evangelizacién” nos hacen entender mejor io que hoy
tratamos de comprender como ‘“Nueva evangelizacion”.

Los cohermanos de Venezuela no pudieron venir al encuentro por problemas
de visa, pero el P. Antonio Gonzalez envid su muy buena ponencia sobre ‘La in-
culturacion del Evangelio y las misiones populares'’, que fue leida por el Secre-
tario de CLAPVI y asimilada en el trabajo de grupos y plenaria. Nos preguntamos,
a ejemplo de Jesls que renuncié a muchas practicas religiosas de su tiempo para
poder anunciar el Reino, ;a qué debemos hoy renunciar para anunciar ese mismo
Reino?

Miércoles 21. El P. Tomas Sendlein, el P. Javier Barcenas y la Hna. Silvia Lo-
pez, de las Hermanas Catequistas, responsables de la misién nacional de Pana-
ma, ocupan lo manana para explicar la génesis y funcionamiento de EMIVI (Equi-
po Misionero Vicetnino} cémo se encargé de planear y llevar a cabo la Mision
Nacional de Panama, cdmo preparan los agentes evangelizadores, etc.. ..

Tainbién en esta mafiana se hizo un dialogo sobre el trabajo misionero reali-
zado por los misioneros, procurando ver las lecciones que las misiones de Pa-
nama dejan; se resalté como algo muy positivo la gran participacién de los laicos
(950) como evangelizadores, los esfuerzos que se hacen en su preparacién y
capacitacion, la receptividad de los pueblos evangelizados... de otra parte se
vié la necesidad de una mejor preparacion de los laicos, de integrar més en la
dinamica de la misién a los parrocos, y que la misién tuviera un cariz més vicen-
tino y menos carismaética.

El dia se completdé con la ponencia del P. Andridn Bastiaense sobre los laicos
y la Mision Popular. Con energia y convencimiento el P. Adridn delineé el perfil
del miisonero vicentino y comunicé algo de su rica experiencia. El P. Adrian es-
tuvo hasta el viernes pues viajo a Nicaragua a estar presente con su pueblo en
las elecciones del domingo.
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dueves 22. La mayoria de los participantes como ya hemos dicho participaron
dos semanas de las misiones en el interior de la nacién, merecen un descanso,
Y por eso hoy, es dia de ir a conocer en grupo e! Canal de Panama; en las exclu-
sas de Miraflores recibieron explicacion a través de una pelicula de la historia
y funcionamiento de ese puente acuatico que es el Canal y que juntamente con
el comercic (zona libre} es la fuente condmica de Panama. Hacia el medio dia
en Coldn, en casa de los cohermanos hubo un fraternal y suculento almuerzo, al
que asisti6 también el Sr. Obispo Carlos Maria Aris. Colén es sindnimo de *'zo-
na libre” y algunos misioneros recordando que no se debe lievar ni oro ni plata,
resolvieron gastarlo en aqueilos almacenes tan lujosos y tan bien surtidos como
los mejores de Nueva York o Paris y que estan a pocos metios de la miseria de
l0s tugurios, de las casas brujas, de las favelas... La tarde alcanzd para ir a las
exclusas de Gatin y ver pasar los barcos y completar el conocimiento del canal.

En Coion también se visité el centro de pastoral urbano, donde se pudo com-
prender un poco el trabajo que los cohermanos realizan con los pobres, verda-
deramente pobres, de Colén. De regreso, en Buena Vista después de la cena, se
presentd una obra de teatro popular, muy concientizadora que fue asimilada por
¢l diadlogo subsiguiente entre los actores, la comunidad y los misioneros. Bien
entrada la noche estamos de nuevo en Monerri donde la buena Sor Myriam nos
espera con otra cena. ..

Yiernes 23. Continuando la reflexion del encuentro, hoy el P. Diego Claffey que
csté al frente del teologadn que la provincia de Filadelfia tiene en Panama, pre-
senta de una manera cic.a y cuestionadora los "retos"” que se desprenden de la
teologia de la liberaciin en relacién con las misiones. El dia se completa con el
trabajo de la tarde sobre los contenidos de la Nueva Evangelizacidn, presentada
oor el P. Orlando Betancur de Colombia. En este dia nos visitan dos coherma-
nos de Colombia. El P. Florencio Galindo que trabajé en Alemania con Adveniat,
y el P. Francisco Salamanca que presta sus servicios en Cuba, é! habla de la
necesidad de enviar misioneros a Cuba y surge la idea de que CLAPVI organice
uno de sus proximos encuentros en esa lisla.

Sabado 24. Jorge Manriquez de Chile nos presenta la historia de las CEBs en
su patria v de esta ponencia sacamos las lineas de la nueva evangelizacion en

las misiones populares vicentinas. Aparecen camisetas con el rostro del P. Nico
y su lema "Quiero ser una Buena Noticia’, como en todo comercio hay precios

diferentes. ..

En la tarde cerramos con broche de oro el ciclo de ponencias, con la presenta-
da por los cohermanos del Brasil Mauricio y Eli, que tantos aportes han dado
al grupo. El tema es novedoso y fundamental “La espiritualidad de la Nueva
Evangelizacién”. Sin duda alguna fue uno de los temas que mas interes6 al gru-
po y en el que quedd la inquietud de seguir profundizando. Asi terminamos la
primera semana dei encuentro. Hay que anotar que una de las noches, miembros
de una organizacion folklorica de la ciudad nos hizo una presentacion magnifica
de los bailes tipicos de Panama.

También en este dia tuvimos la visita de un grupo de indigsnas Cunas que
nos presentaron sus artesanias y nos explicaron cdmo estaba oreanizados nara
defender sus productos de los intermediarios. Fue la ocasién parz avudarles ad-
quiriendo algunos ‘‘recuerditos tipicos’.

Domingo 25. A causa de la invasion y situacién del pais e! gobierno ha prohibi-
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do el carnaval que es muy importante para el pueblo panamefo. Sin embargo
en una de las plazas hay una presentacion folklorica con los principales temas
del carnaval. Algunos misioneros van a verlo y luego acompafan al P. Barcenas
en la recepcion de nuevos aspirantes al seminario. Otros prefieren descansar en
casa o visitar las amistades y seguir el desarrolio de las sorpresivas elecciones
de Nicaragua.

Lunes 26. Teniendo como base el Proyecto de Manual de Misiones-CLAPV]
elaborado en Inza (Colombia), organizados en grupos, los misioneros se dedicaron
a ENRIQUECER el texto desde su experiencia y a la luz de fa nueva evangeliza-
cion. Fue la ocasidn para conocer y profundizar el texto y al mismo tiempo valo-
rar el trabajo de los participantes en los encuentros anteriores. En la noche el
P. Aian nos presenta diapositivas de su trabajo en el “Vaticano' (barriada pobri-
sima de Colén) y de los programas de promocion que esta realizando alli.

Martes 27. Llegamos al uitimo dia de trabajo del encuentro. Es el dia de los
compromisos, de los mensajes a los cohermanos latinoamericanos, de las suge-
rencias, etc. Es un dia bien lleno de trabajo en que se trata de que no quede nada
en el aire y de terminar bien el ncuentro. El P. José Solé de Honduras tiene la
oportunidad de hablar de la proxima mision que habrd en San Pedro Sula, en mayo
de 1991 y solicita desde ya misioneros... hubo muchos que se ofrecieron gus-
toscs. También hoy nos unimos de una manera especial a Javier Barcenas que
cumple 25 afos de vocacion.

En la altima hora de |7 carde tuvimos un regalo especial... nos visita Don Pe-
dro Casaldaliga, obispr de San Félix de Araguaya, que esta de paso por Panami,
pues ha venido a predicar un retiro a los agentes de pastoral de Col6n. Una hova
con Don Pedro, y su sencillez, su carifio fraternal, su fuego apostolico, su encen-
dido amor por latinoamérica, nos entusiasma a estar cada vez mas, del lado de
los pobres. Hubo fotos con Don Pedro y nos quedd la alegria de haber escucha-
do a uno de los actuales profetas latinoamericanos.

En la noche en medio de cantos y acompanados por las hermanas de la casa
y las nifias que nos han atendido con tanto carifio, hacemos una sencilla sesion
de despedida, con la ilusién de que no hay gue perder las esperanzas de vol-
verse a ver. ..

Miércoles 28. Hoy empezamos la cuaresma y es muy significativo que sea un
dia como este, el de la cltausura de! Il Encuentro de Misiones CLAPVI. Empeza-
mos renovados el camino hacia la Pascua, hacia la nueva evangelizacion. Es
Mons. Marcos McGrath, quien preside la Eucaristia de clausura y quien impone
en cada uno de los misioneros como signo de envio a toda América Latina, la
ceniza cuaresmal: Conviériete y cree en el Evangelio. ..

Y asi termina el encuentro. Cada misionero por diferentes caminos regresa
a su pais de origen llevando una rica experiencia de fraternidad latinoamericana
y con nuevos entusiasmos misionales.

GRACIAS una vez méas a los cohermanos de Panama, a las Hermanas de Mo-
nerri, a los cohermanos de Cotdn, por su carific, sus atenciones fraternalss.

A.J Q.
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DON PEDRO CASALDALIGA Y EL lll ENCUENTRO
DE MISIONES CLAPVI

El martes 27 de febrero al terminar el encuentro de misiones CLAPV|, tuvimos
la visita de Don Pedro Casaldéliga, quien después de un fraternal saludo de
abrazo a cada uno, que nos hacia sentir como amigos, compartié con el grupo
por espacio de una hora. Entre otras cosas nos dijo:

Los 500 anos es una fecha definitiva para América Latina y mas importante
que €} afo 2.000, que no tendra significado si no pasa por ios 500. Nosotlros no
tenemos dos mil afos de cristiandad. Hay que asumir la llegada del Evangelio a
América, con realismo histérico haciendo una evaluacion pastoral seria. Europa
nos va a olvidar cada dia mas. Ahora se voicara como los E. U., hacia los paises
de Europa oriental. Aiii tienen un mercado espiéndido y de América Latina se olvi-
dardn aun més. Los 500 aifios deben ser el Kairés latinoamericano. Solo las congrez-
gaciones reiigiosas pueden salvar al pobre pueblo. Las femeninas en primer lugar.
Lo que no hagamos por los pobres los religiosos nadie lo hara. Hay que estar
con el pobre cada dia mas. Hay que asumir este compromiso con gran libertad
de espiritu. La cristologia actual habla mucho de la compasion de Jesds (que
siendo lazaristas sean lazaros...). Es nuestra hora, la de los religiosos en A. L.
Hay que estar en la frontera, mucho mas si tenemos un carisma misionero. Hay
que re-ver nuestras alianzas, nuestro testimonio colectivo... es inaceptable re-
ligiosos pobres y comunidades ricas. Aceptemos el desafio del Evangelio, hay
Ggue ser radicaies. Radicaiidad en nuestra fe, en nuestra vida y todo esto con una
gran libertad de espiri*ty, con una eclesialidad abierta... no son esclavos de
nadie... son servidores del pueblo, colaborando con los obispos en la construc-
cion del Reino.

Primero radicalidad, luego la libertad y también el humor pascual.

En latinoameérica hay muertes “moridas” y muertes matadas... El dnico sa-
cramentc que recibimos todos es el de la vida. El sacramento de! amor resuelve
muchas cosas, como el infierno, la salvacion universal. .. Dentro de los fallos

de la propia lglesia, ser “"buena noticia” como el P. Nico, ser buen humor, sere-
nidad, compasién, comprensién, perdon. Niche decia “"Ustedes que creen en eal
Resucitado, muéstrenlo con su cara. ..

El momento es hermoso. Un soldado espafiol en la guerra civil decia “quién
dijo miedo habiendo cementerios”. Yo les digo “quién dijo miedo estando el Re-
sucitado’”. Este es nuestro momento (Kairos) hay que ser fieles.

Les voy a dar tres consejitos: 1) Hay que insistir en la oracion, en ia contem-
placion. Cuanto mas sean comprometidos, mas contemplativos. 2) Comunitariedad
en el trabajo pastoral, hasta por eficacia. Lo que no se hace comunitariamente
se muere con nosotros. Somos ekiesia. 3) Gran capacidad de didlogo, abramonos
al mundo. Didlogo con todos, con los obispos, los companeros, los reaccionarios.
Percibir las senales de los tiempos, es capacidad de didlogo. Los religiosos fa-
cilmente nos aferramos a nuestras casas, nuestras obras y perdemos la creati-
vidad, la frontera, la misién. El espiritu no siempre sopla fuerte a veces es una
ligera brisa.

Don Pedro termind reiterando su amor por Nicaragua y por la Virgen Maria.
Todos los religiosos tenernos nuestra Virgen, pero la de nosotros los claretianos,
dijo en tono jocoso, es la mejor, pues es el Corazén de Maria, y todos tienen que
ir al corazén. No olviden a la Virgen Maria.

Este encuentro amistoso con Don Pedro termind con el canto en portugués
PELOS CAMINHOS DA AMERICA LATINA.
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DE LOS BOLETINES PROVINCIALES

IMPROSUL. De Curitiba (Brasil). El No. 92 trae las cartas del P. General al nue-
vo Visitador P. Euzebio Spisla en la que le dice entre otras cosas: “"Hoje quero
retomar brevemente os tres pontos que apresentei a Provincia, no dia 9 de
agosto passado: 1) A Provincia devera enfrentar o desafio de reagrupar suas for-
¢as. 2] Um chamado de Deus para intensificarem a oracdo pessoal nas suas vidas.
3) Ceonseguir um grau maior de unidade entre todos voces na Provincia”.

Trae también el Mensaje del Nuevo Visitador: “Evangelizar-eis a nossa missao’,
y datos cronoldgicos del Bto. Juan Gabriel Perboyre a quien dedican ia portada.

Ll No. 93 trae un articulc del P. Morin, C. M. "S&o Vicente-O Homem'. Desta-
camos la memoria del P. Jan Kominek (1877-1943) y un articulo sobre la pastoral
vocacional.

INFORMATIVO SAO VICENTE. Rio de Janeiro (Brasil). No. 170. Encontramos |4
relacion del “HI encontro dos irméos’ realizado en Caraca con la participacion d&
diez hermanos, para reflexionar sobre el documento del Consejo General sobre
los hermanos. Hay cartas de los misioneros brasilefios que trabajan en Mosam-
bique y una carta "Aos Irmaos Presbiteros & Cristdos de nossas Comunidades”
enviada por 388 presbiteros, que representaban 211 diécesis del Brasil y que
estuvieron reunidos para estudiar el tema: “Presbiteros: Fraternidade e Servico'.

BOLETIN PROVINCIAL DE PUERTO RICO. Diciembre 1989. Empisza con un ser-
vicio informativo al final del cual se dice que el P. Antonio Gomes, C. M., de
Belo Horizonte, ha sido invitado a dar el tema de la "'Introduccién a la teologia de
la Liberacion” como par.e de la formacion permanente de la provincia. La parte
nuclear del Boletin l2 ocupa el articulo del P. Higinio Madrazo, C.M.: "Servicios
de la Congregacion de la Mision —Provincia de Puerto Rico— a las Iglesias jo-
cales de Puerto Rico, Dominicana y Haitiana (1873-1989).

AVANCE. De Colombia. No. 219. Editado por el Teologado de Villa de Padl
(Funza). La totalidad de este boletin esta dedicado a resenar la visita del P. Ga-
neral a Colombia, pues visité toda la Provincia. Se destaca la inauguracién de
la nueva capilla del seminario de filosofia en Medellin, dedicada a la Virgen
Milagrosa.

No. 220 trae una vision panordmica de las diferentes casas, dedicando su pri-
mer articulo a la vida del Hermano Ricardo Ramirez, benemérito miembro de Ia
Congregacion, que partid para la Mision del Cielo.

SEMBRANDO. Revista del Seminario Interno de Chile. No. 22. Chile tuvo una
Navidad diferente, gracias a la democracia conquistada en las urnas. El boietin
presenta varios articulos cortos y substanciosos entre ellos destacamos ‘‘Ac-
tualidad de la Iglesia misionera”, en que se pasa revista al afo en lo relativo a
la “Nueva Evangelizacion".

CORREO VICENTINO. De Costa Rica. Marzo 1990. Rinde un homenaje a Mons.
Alfonso Hoefer, fallecido el 15 de diciembre de 1989. Benemérito misionero ale-
man que sirvidé a los pobres en Costa Rica. Fue Vicario Apostélico de Limén. Trae
también informacién vocacional de la Viceprovincia.

BOLETIN PROVINCIAL DE VENEZUELA. Marzo de 1990. No. 111. Portada cua-
resmal. Las cartas del momento. Una sentida resefia sobre el P. Pérez "“E Bue-
no’’, quien fallecié6 en Maracaibo el 7 de febrero de 1990, cuando le faltaban cinco
dias para cumplir los setenta y nueve afos. La cronica de un encuentro pastoral
parroquial y de la "“Jornada vocacional” en el colegio "San Vicente” de Mara-
caibo, son parte de este boletin, que trae también aspectos diversos de la vida
de la provincia
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SECCION

¢ MUERTE DE MONS. ALFONSO
HOEFER

Habia nacido en Colonia (Alemania)
el 12 de mayo de 1911. Sacerdote de
la Congregacion de la Misidn en Costa
Rica, fue ordenado obispo de Thebas
y Teotide el 2 de abril de 1958 y nom-
brado Vicario Apostélico de Limén
(Costa Rica), donde trabajé por los
grupos apostélicos y la catequesis,
siendo gran amigo de los sacerdotes.
Desde su lecho de dolor siempre estu-
vo unido a su Vicariato. Murié el 15
de diciembre de 1989 en San José de
Costa Rica.

e NUEVO VISITADOR
DEL ECUADOR

Los cohermanos del “cuador eligie-
ron como su Visitador y el P. General
lo confirmé, al P. José Oriol Baylach,
quien estuvo hasta hace poco al fren-
te de Vincentiana en Roma. Saludamos
fraternaimente al P. José Oricl y lo
acompaftamos con nuestras oraciones
en este servicio que el Senor le ha
pedido.

e ENCUENTRO DE RESPONSABLES
DE LAS REVISTAS VICENTINAS

SIEV con la aprobacién del P. Gene-
ral, ha convocado a una reunién de
directores de las principales revistas
de caracter vicentino de la Congrega-
cion. La reunion serad en julio de este
afio en Paris. Han sido invitados: Vin-
centiana; Anales (Esparfia); Annali (lta-
liana); Coloque (de Irlanda); CLAPVI;
Vincentian Heritage (USA); Cahiers
Vincentiens (del Berceau, Francia);
Megvis (Holanda) y Bulletin des Laza-
ristes (Francia). Como se ve estas re-
vistas son de caracter mas o menos
doctrinal, histérico o documental.

INFORMATIVA

o PRESENCIA DE LA C.M.
EN SUCRE (BOLIVIA)

Los P. Ricardo Querubin y Gonzalo
Montoya de la Provincia de Colombia,
forman parte del equipo de formacién
de los seminaristas en el afo prope-
déutico en Sucre (Bolivia). Por otra
parte los Padres Alvaro Restrepo vy
Antonio Mora siguen en el seminario
de Cochabamba, colaborando también
en la formacion de los seminaristas.

® DICCIONARIO DE
ESPIRITUALIDAD VICENTINA

Por iniciativa de los Visitadores de
Espafa, se esta trabajando ya en la
elaboraciéon de un diccionario de es-
piritualidad vicentina. Saludamos con
entusiasmo esta iniciativa que segu-
ramente contribuira a un mayor cono-
cimiento de la riqueza espiritual de
San Vicente.

o ASAMBLEA DE DELEGADAS DE
LA A.L.C. EN ASIS

Del 8 al 15 de mayo, celebraran en
Asis (ltalia) una nueva asamblea de
delegados de la Asociacion que fun-
dara San Vicente alla en 1617 en Cha-
titlon. El tema de reflexion sera la
CULTURA. La asamblea empezara con
la Eucaristia que el P. Richard McCu-
llen celebrara y terminara con la con-
celebracion presidida por el P. Miguel
Lioret, asesor internacional de la A. L.
C. De América Latina irdn varias re-
presentantes.

e COMLA V. PREPARACION

Para febrero (del 3 al 18) de 1991
esta programado el IV Congreso Mi-
sionerg Latinoamericano, que se cele-
brara en Lima (Perd). El tema sera:
iAMERICA LATINA, DESDE TU FE EN-
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VIA MISIONERQOS! Para preparar este
congreso se reunieron en Lima mas
de 800 misioneros, para compartir ex-
periencias y reflexionar sobre temas
de misionologia.

© CARDENAL JUAN LANDAZURI
DEJA ARZOBISPADO DE LIMA

El 21 de enero en emotiva conce-
lebracion efectuada en la Plaza de Ar-
mas de Lima, se despidi6 de sus fie-
les el Cardenal Juan Landazuri Ric-
ketts. Estuvo mas de treinta anos en
Lima y fue un verdadero pastor. Tuvo
el privilegio de participar ademas del
Concilio Vaticano Il, en las tres Con-
ferencias Generales del Episcopado
Latinoamericano: Rio de Janeiro
(1955), Medellin (1968) y Puebla
(1979). El nuevo arzobispo de Lima es
Mons. Augusto Vargas Alzamora.

@ EL P. GENERAL M!cMBRO DE
“COR UNUM” Y DEL SINODO

El Papa Juan Pablo Il, nombré al P.
Richard McCullen, como miembro del
Consejo Pontificio de COR UNUM, pa-
ra el periodo de 1989 a 1994.

Iguaimente &l Papa ratificé la elec-
cion del P. Richard McCullen, como
miembro del Sinodo de Obispos 1990
en representacion de la Unién de Su-
periores Generales.

@ P. CHENU

El 11 de febrero pasado murié en
Paris el gran tedlogo Marie-Donique
Chenu, O.P. El famoso tedlogo de
Saulchoir que fuera condenado en
1942, fue en el Vaticano il uno de los
grandes tedlogos de! Concilio. Estuvo
muy unido a los sacerdotes obreros.
Gran conocedor de Santo Tomas, lle-
g6 a decir que hacer del tomismo una
“ortodoxia’ era la peor cosa que se
podia hacer con Santo Tomés.

12?2

o DIRECTOR DE LAS H.C. PARA
CURITIBA

El P. Francisco Mazur fue nombra-
do Director de las Hijas de la Caridad
para la Provincia de Curitiba (Brasil).
Sucede al P. Euzabio Spisla, actual Vi-
sitador de la provincia.

® OSCAR ARNULFO ROMERO

Diez aros de su asesinato. (Marzo
24 1930-1990). Mons. QOscar Arnuifo
Romero y Galdamez, arzobispo de San
Salvador, El Salvador, nacié el 15 de
agosto de 1917 en el pequefio pobla-
do de Ciudad Barrios, del departamen-
to de San Miguel (El Salvador) y mu-
rio asesinado el 24 de marzo de 1980
en San Salvador, cuando celebraba la
eucaristia y se disponia a presentar
sobre el aitar las ofrendas de pan y vi-
no. Bastd una certera bala disparada
con precision profesional, para derri-
bar el cuerpo pequefio y nervioso de
Monsenor. Una bocanada de sangre fi-
nal se constituia en la ofrenda defi-
nitiva de cuien durante sesenta y tres
afios de vida, pero sobre todo en tres
afios de servicio arzobispal, habia en-
tregado su existencia entera al servi-
cic de! pueblo salvadorefio, especial-
mente del puebio pobre y oprimido.

Después del asesinato de Mons. Ro-
mero ha continuado la opresién y la
muerte violenta en El Salvador. Al ha-
cer memoria de Mons. Romero, que-
remos volver a recordar algunas de
sus palabras:

“Quiero ser la voz de los que no tie-
nen voz...".

“Son del diablo les que hacen la
muerte Nada hay importante para la
lglesia como la vida humana, como la
persona humana. Sobre todo la perso-
na de los pobres y oprimidos. . .

“El grito de liberacion de este pue-
hio es un clamor que sube hasta Dios



y que ya nada ni nadie lo puede dete-
nar. ..

“Hermanos jqué hermosa experien-
cia es tratar de seguir un poquito a
Cristo y a cambio de eso, recibir en
el mundo la andanada de insultos, de
discrepancias, de calumnias, de pérdl-
da de amistades, el tenerlo a uno por
sospechoso™. . .

“Yo creo que el obispo siempre tie-
ne mucho que aprender del pueblo. ..

“No hay derecho a estar tristes. Un
cristiano no puede ser pesimista. Un

cristiano siempre debe de alentar en
su corazon la plenitud de la alegria. . .

“Yo les quiero repetir lo que dije
otra vez: El pastor no quiere seguri-
dad mientras no le den seguridad a
su rebafo. ..

‘He sido frecuentemente amenazado
de muerte. Debo decirles que, como
cristiano, no creo en la muerte sin la
resurreccion. Si me matan resucitaré
en el pueblo salvadoreno. Se lo digo
sin ninguna jactancia, con la més gran-
de humildad...".

Misioneros asesinados durante el afo 1989

Nombre - frigen - Instituto -

TUUDTU U U UUVOUD

Lugar y Pais - Fecha

. Antonio de Rocha, "ortugal, Soc. Mis. Portuguesa, Meteoro (Mozambique) 17.1
. Miguel Angel Benitez, Colombia, Sacerdote diocesano (Colombia) 29.lI

. Camilo Campanella, Italia, OFM Cap., Inhassunge (Mozambique), 27.I1

. Francesco Bortollotti, Italia, OFM Cap., Inhassunge (Mozambique), 27.11i
. Oreste Saltori, Italia, OFM Cap., Inhassunge (Mozambique), 30.il!

. Armand Boisvert, Canada, Mis. Extranj. Québec, Kawasaki (Japén), 31.1I|

. Dionisio Malalay, Filipinas, Sacerdote diocesano, Tabina (Filipinas), 6.1V
Sergio Restrepo, Colombia, Sacerdote diocesano, {Colombia), 2.V}

. Nicolas Van Kleef, Holanda C.M. (Lazaristas), Santa Marta (Panama4), 8.VI

. Teodoro Santos Mejia, Perl, Sacerdote diocesano, Junin {Perd), 15.VI

. Amadeo Guiliatti, ltalia, OFM Cap., Quickulungo (Angola], 20.Vi

Sor Enmanuela Vassallo, Malta, Franciscanas Mis. Maria, Tripoli (Libia), 5.Vil
Mons. Pietro S. Colombo, Italia, OFM, Mogadiscio (Somalia), 9.VII

Sor Agnes Reinkemeyer, EE.UU., Sisters of Mary, Wema (Garissa, Kenia), 12.Vill
Mons. Jesus E. Jaramillo, Colombia, Mis. Jav. Yarumal, Fortul (Arauca, Col), 2.X
P. Joaquin Lépez y Lépez, El Salvador, Jesuita, San Salvador (EI Salvador), 16.X!
P. Segundc Montes, Espaiia, Jesuita, San Salvador (El Salvador), 16.XI

P. Ignacic Eilacuria, Espaiia, Jesuita, San Salvador (El Salvador), 16.XI

P. Ignacio Martin-Baro, Espana, Jesutia, San Salvador (E! Salvador), 16.XI

P. Juan Ramén Moreno, Espaiia, Jesutia, San Salvador (El Salvador), 16.X!

P. Amando Lépez, Espaiia, Jesutia, San Salvador (El Salvador), 16.Xi

P. Gabriel F. Roger Maire, Francia, Sacerdote diocesano, Vila Behla (Brasil), 24 XI|
TOT AL e 22°

* Entre estos 22 Misioneros y Misioneras asesinados hay 2 obispos, 18 sacerdotes (5 dio-
cesanos, 3 miembros de Sociedades de Vida Apostélica y 10 Religiosos) y 2 Religiosas.
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BIBLIOGRAFIA

o EL FUNDAMENTO ETICO Y JURIDICO DE LA AUTORIDAD CiVIL
ILEGITIMAMENTE CONSTITUIDA O LA LEGITIMACION Y LEGALIZACION
DE LOS GOBIERNOS DE FACTO

Autor: Luis Jenaro Rojas Chaux, C. M. Dissertatio ad lauream in facultate phi-
losophiae apud Pontificiam Universitatem S. Thomae in Urbe. P4gs. 321. Edito:
Sociedad Misionera de Belén. Popayan 1989.

El P. Luis Jenaro Rojas, conocido a nivel latinoamericano, pues fue el Primer
Secretario de CLAPVI, es en la provincia colombiana asiduo profesor de filosofia.
La obra que nos ofrece, como fruto de sus investigaciones, consta de dos
partes:

La primera lleva como encabezamiento “importancia y utilidad del tema, dedu-
cidas de la historia”’, donde pasa revista a los cambios violentos de gobierno,
especialmente en Lationamérica. Plantea luego el problema y antes de afrontar-
lo tiene el cuidado de explicar los términos que va a emplear, siguiendo asi una
norma valiosa de la filosofia escolastica y da soluciéon netamente filosofica del
problema.

La segunda parte trata ue ‘‘La posibilidad y necesidad de encontrar un funda-
mento moral a la autoridad ilegitimamente constituida™™. Analiza minuciosamente
los aportes dados por los méas famosos tratadistas, y tomando como guia y
maestro, al Angélico Doctor Santo Tomas de Aquino, demuestra hasta la sacie-
dad, la necesidad de la legitimacion de los gobiernos de hecho, cuando ya han
alcanzado la obediencia de los subditos y se entregan a buscar el bien de la co-
munidad.

Una cosa es clara; que por la seriedad del trabajo, se nos ofrece de mucho
provecho, en circunstancias como las que vive el mundo de hoy, en que a regi-
menes de hecho, nacidos de la injusta violencia comunista de hace cuarenta y
mas anos, en Europa Oriental, estan sucediendo otros regimenes de hecho, fruto
de verdaderos “golpes de opinién publica”, que sin violencia, algunos de ellos,
al correr de pocos dias, son considerados ya como legitimos, porque estan ba-
sados en este principio con e! que el P. Luis Jenaro, hace la “sintesis final” de
su disertacion: “El poder del usurpador que esta sélidamente afianzado en el
mando de una nacién y que gobierna con provecho para el bien comdin, se legi-
tima por el consentimiento popular y por exigencia del mismo bien comdn, res-
paldados por la ley natural y por su Autor” (pag. 298).

La obra estd precedida por una carta del ilustre profesor de Derecho internacio-
nal, doctor José Maria Yepes (g.e.p.d.) en que afirma que la publicacién de la
disertacion “seria un alto honor para la bibliografia filoséfica y juridica de Co-
lombia”. La obra tiene el imprimatur del arzobispo de Popayan: Samuel Silve-
rio Buitrago, C. M.

(Jorge Ocampo)
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e PARA COMPRENDER LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION
Autor: Juan José Tamayo Acosta. Editorial Verbo Divino. Espafa 1989. Pags. 295.

La Teologia de la Liberacion (TL) latinoamericana es la primera gran corriente de
pensamiento, nacida fuera del primer mundo, con seias de identidad propia. Es
unc de los mas significativos movimientos teolégicos de la historia del cristia-
nismo, donde vuelve a escucharse el grito de los pobres y condenados de ia
tieria, gque claman y luchan por su liberacién, con la misma fuerza profética con
que resond en Egipto en tiempo del éxodo, en lIsrael en tiempo de los profetas
y de Jeslis de Nazareth, y en la misma América Latina con Bartolomé de las
Casas, Juan del Valle, Antonio de Montesinos y tantos otros. La TL es una nue-
va manera de hacer teologia, cuyas mediaciones son las ciencias sociales vy la
hermenéutica, y cuyo punto de partida lo constituye la praxis y la contemplacion.
Este es el acto primero, la reflexion viene después. Fuerza profética y rigor me-
todoldgico constituyen su nicleo. Una teologia que aunque estando situada, no
es regional, sino que tiene pretensiones universales.

La TL se desarrolla como teologia organica de las CEBs y de los movimientos cris-
tianos proféticos y reconoce la capacidad creadora de los pobres. Los tedlogos
no piensan por las comunidades sino que articulan metddicamente la reflexion
comunitaria emanada de la vida, de la experiencia.

El libro que presentamos es un intento de aproximacion serena y rigurosa a la
TL, que desde sus origenes en los ultimos afios de la década de los sesenta, ha
tenido que sortear un sir fin de acusaciones, en una especie de carrera de obs-
taculos, hasta abrirse samino entre borrascas, y afirmarse como proyecto teolo-
gico sélido dentro del pluralismo reinante hoy en el panorama teoldgico y cui-
tural.

,Qué es la TL latinoameriacna? ;En qué marco surge? ;Cémo se ha gestado?
;Cual es su metodologia? ;Cudles son sus principales aportaciones? ;Doénde
radica su originalidad? ;Cémo se sitia ante la modernidad? ;Quiénes son sus
principales inspiradores? ;Cémo ha sido recibida en Europa? ;Qué significacion
tiene en la sociedad y en las lIglesias del tercer mundo? ;Qué puede aportar y
qué desafios lanza a la teologia y a las Iglesias del primer mundo? Estas son al-
gunas de las preguntas a las que pretende dar respuesta esta obra, que se es-
tructura en cinco partes.

J."J. Tamayo es un laico, casado, doctor en teologia, licenciado en filosofia y
profesor del Instituto Universitario de Teologia de Madrid.



Actividades que ofrece el P. Luis Vela, C.M. !

1) Cursillo de COMPORTAMIENTO SEXUAL Y VIDA RELIGIOSA
O alternativa para vivir sanamente la sexualidad humana en nuestra vida
célibe. (Duracidn: 3 a 5 dias: 7 horas diarias).

2) Varios cursillos sobre VIDA COMUNITARIA:
O alternativa de comportamiento sano en los pequefios grupos. Tienen estos
cursillos varios matices. Cada uno de esos matices en materia y contenido
de un cursillo diverso. La duracién de cada uno de estos cursillos es de tres
a cinco dias, a razén de siete horas diarias de trabajo. Estos son los matices
que considero mas significativos:

a) El amor en la vida comunitaria.

b) Comunidad sana y comunidad conflictiva.

¢) La comunicacién en la vida comunitaria: Comunicacion inter-personal y co-
municacion intra-personal.

d)} La comunicacién en la vida comunitaria: intimidad entre personas y comu-
nicaciéon por intermediarios: (personajes y personoides).

e) Las fronteras de contacto en la vida comunitaria.

f) Las paradojas en lu vida comunitaria: o los derechos fundamentales de
la persona en la vida de comunidad.

g) Las tres actitudes basicas de la vida religiosa que lamamos: pobreza-cas-
tidad-obediencia.

3) Cursillo sobre auto-aprecio:
O alternativa fundamental para toda conducta humana y sana. Duracién: 3 a
5 dias, a razén de 7 horas diarias de trabajo.

4) Cursillo sobre vida afectiva profunda:
O alternativas sanas ante los rasgos fundamentales del caracter. Duracion:

3 a 5 dias, a razén de 7 horas diarias.

5) Cursillo: “Aprendiendo a ser feliz’: O Reprogramaciéon de nuestra energia
primordial (Pensar-sentir-actuar). Duracién: 3 a 5 dias, a razén de 7 horas
diarias.

6) Ayuda personal (psicoterapia):
Con le obejtivo general de la integracion y crecimiento de la persona. El en-
foque y las técnicas, predominantemente, de la psicoterapia gestalt.

7) Retiros y ejercicios espirituales tradicionales:
Las referencias a la vida concreta de las religiosas y religiosos est4n matiza-
das por los aportes de la psicoterapia humanista de los dltimos 50 afios.

(1) Direccidon del P. Vela: Parroquia S. Vicente de Paul. Los Castafos, Avenida Bogota, Ce-
menterio, Caracas-1040-Venezuela.

—
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iALELUYA! ;CRISTO HA RESUCITADO!

iQue se enciendan las hogueras en las plazas
y cirios en las casas!

iQue toquen las campanas

y griten las sirenas!

iQue estallen los pacificos cohetes

en los cielos del mundo,

Hlenando las tinieblas con luces de colores,
y rasgue el bisturi del rayo laser

el vientre de la noche!

iQue vuelen las palomas

y que salten los ninos!

iQue las orquestas y los coros de la tierra
canten el jAleluya!

y millones d= jéovenes rockeros

lancen un cstentéreo “hurra’” de triunfo!

Porque ha ocurrido

el acontecimiento mas grande de los siglos
desde la creacion del mundo.

Todo ha cambiado de repente.

Una evolucién total, completa,

verdadera y para siempre.

La muerte ha muerto a manos de la vida.
Han combatido, cuerpo a cuerpo,

y cuando parecia que la vida

habia sido derrotada por la muerte,

ha renacido aquella y ésta vegeta ahora,
inofensiva e impotente

como un espantapéjaros.

De ahora en adelante,
abre las puertas del futuro
a los hijos de Dios que pasan por sus manos.

(Alberto Iniesta)

LINOTIPIA PEREZ-PARDO - 2 333 665 - BOGOTA, COLOMBIA
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